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Vorwort

Sehr geehrte Leserin, sehr geehrter Leser,

mit der Diskussion ihres ersten Bundesparteiprogramms
hat die Alternative fir Deutschland eine &ffentliche
Konfroverse um den Islam angestoBen, die langst
Uberfdllig ist. Dass die Debatte lange Zeit nicht aus-
getfragen wurde hat nicht zuletzt darin seinen Grund,
dass von Seiten der Politik wie von einem groBen Teil
der Medien die Formel zum Dogma erhoben wurde,
dass der Islam zu Deutschland gehdre. Indem diese
Formel suggeriert, dass es eigentlich gar keine Fro-
gen oder Probleme mit Blick auf den Islam gebe und
Selbstverst@ndliches nicht hinterfragt werden musse,
wird die Diskussion unterbunden. Stattdessen betreibt
man ,,business as usual”.

L&ngst aber frauen die Menschen in unserem Land
dieser Art von Politik nicht mehr. Sie fUhlen sich im Stich
gelassen in inrer berechtigten Sorge, dass sich mit
der Islamisierung Deutschlands und Europas Gesell-
schaftsvorstellungen und Lebensentwurfe etablieren,
die mit dem Grundgesetz, mit der freiheitlichen Ord-
nung Europas und unseren Traditionen und Lebens-
weisen nicht vereinbar sind. Es ist verantwortungslos
und wider den Geist der Aufkldrung, wenn die Politik
die entsprechenden Fragen und Probleme Ubergeht
oder sie schénredet — und im Ubrigen jegliche Kritik
des Islam als Angriff auf die Religionsfreineit oder als
»Islamophobie* zu diffamieren sucht.
DemgegenUber bleibt daran zu erinnern, dass
der Islam, der seinem Selbstverstdndnis nach den



Staat ebenso wie Gesellschafts- und Wirtschaftsle-
ben, Moral, Familie und Religion umgreift, politische
Anspriche erhebt. Wie Gesellschaften aussehen, die
den islamischen Vorstellungen entsprechen, kbnnen
wir an den Landern der islamischen Welt ersehen.
Von Rechtsstaatlichkeit, Demokratie und Menschen-
rechtsschutz sind sie allesamt weit entfernt. Es herr-
schen Diskriminierung der Frauen, massive Beschrén-
kung von Meinungs- und Pressefreiheit, Ausgrenzung
oder Verfolgung von ,Ungl@ubigen”, namentlich
auch von Christen, paternalistische Einengung der
Jugend, um nur einige herausstechende Aspekte zu
nennen. Nichtfs von alledem ist fUr uns erstrebenswert,
nichts davon kénnte als ,,Bereicherung" begriffen
werden. Daran dndert auch der Hinweis nichts, dass
der Westen einst von der islamischen Kultur gelernt
und der Islam eine bedeutende Kulturgeschichte hin-
ter sich habe. Das bleibt unbenommen.

Tatsache ist indes, dass jene Geschichte nicht unsere
Geschichte ist, dass lange schon die kulfurellen
Impulse aus der islamischen Welt ausbleiben und dass
im Ubrigen weit und breit kein wirksamer Wandel hin
zu einem sAkularen, liberalen und aufgekl@rten Islam
zu sehen ist. Nur ein solcher aber kdnnte zu Deutsch-
land gehdren.

Wdhrend vonseiten der Politik den skizzierten Zusam-
menhdngen gern aus dem Weg gegangen wird und
man die Diskussion auf die Frage der Religionsfreineit
einzugrenzen sucht, stellt sich die AfD-Fraktion im ThU-
ringer Landtag der politischen und kulturellen Proble-
matik des Islam.

Im Mdarz 2016 haben wir daher ,,Leitlinien im Umgang
mit dem Islam in Deutschland" verabschiedet, die
unsere politische Perspektive zum Thema aufzeigen.
Die vorliegende Publikation versteht sich als ein auf
der einschl@gigen Forschung basierender Beitrag zur

offentlichen Aufkldrung. Das Buch wendet sich an
alle, die mehr Uber den Islam wissen und sich sellost
ein Urteil bilden wollen.

Eine anregende LektUre winscht Ihnen
Bjérn Hocke

Vorsitzender der Fraktion der Alternative fUr Deutschland
im Thoringer Landtag - Erfurt im Juni 2016
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. Einleitung

Der Islam ist in der Diskussion. Zum einen erregt er seit
vielen Jahren groBe weltpolitische Aufmerksamkeit,
indem er eine zunehmende Rolle als politischer Fak-
tor namentlich in den Ladndern des Nahen und Mittle-
ren Ostens spielt. Exemplarisch ist dies erkennbar

- an der islamischen Revolution im Iran 1979,

- an der politischen Umgestaltung der Turkei unter
Recep Tayyip Erdogan als Ministerprésident (2003-
2014) bzw. heute als Staatsprasident der konserva-
fiv-islamischen Partei AKP oder

- an dem (internationalen) Terrorismus, der sich auf
den Islam beruft und z.B. in Gestalt der Terrororga-
nisation Islamischer Staat in jingster Zeit ein bar-
barisches Territorialregime etablieren konnfe und
die Welf in Angst und Schrecken versetzt.

Zum anderen ist der Islam Thema der 6ffentlichen

Debatte in Deutschland, weil hierzulande ein die Auf-

merksamkeit auf sich ziehender Bevdlkerungsanteil

aus Muslimen besteht. Der Anteil der muslimischen

Bevolkerung wird auf deutlich Uber vier Millionen und

damit etwa fUnf bis sechs Prozent geschatzt. Genaue

aktuelle Zahlen liegen nicht vor (siehe dozu unten

Kapitel I1.5.). Bekannt und unbezweifelbar ist indes,

dass der Anteil der muslimischen Bevolkerung in

Deutschland wdchst, dass der ganz Uberwiegende

Teil der Muslime in Deutschland einen ,,Migratfions-

hintergrund” hat und daher selbst aus islamischen

Ladndern kommt oder entsprechender Abstammung

ist. Dieser Bevolkerungsanteil gerdt in den Fokus der

offentlichen Aufmerksamkeit, weil sich hier eine Reihe
von Problemfragen stellen wie beispielsweise

- die Frage der Integration von Muslimen, insbeson-
dere Muslimen mit ,,Migrationshintergrund”,



- die Frage nach der schlechten Bildungssituation
unter Muslimen mit Migrationshintergrund,

- die Frage nach dem &ffentlichen Umgang mit mus-
limischen Gepflogenheiten und Selbstverst&ndnis-
sen, die akfuell wird etwa mit Blick auf die Teil-
nahme von muslimischen Schilerinnen  am
Schwimmunterricht oder das Tragen des Kopftu-
ches durch muslimische Lehrerinnen,

- die Frage nach dem Umgang mit muslimischen
Parallelgesellschaften und ihren spezifisch muslimi-
schen Gepflogenheiten wie etwa die Anwendung
der Scharia, des religidsen Gesetzes des Islam,

- die Angemessenheit von auffélligen Moscheebau-
ten in deutschen Kommunen.

Mit dem Stichwort ,Islam" ist mithin eine Uberaus

komplexe gesellschaftliche, rechtliche und politi-

sche Gemengelage verbunden. Diese Gemenge-
lage wird verschiedentlich auf einfache Formeln
gebracht, gerade auch von Politikern. Prominent
ist diesbeziglich die Behauptung, die der damao-
lige Bundesprasident Christian Wulff am 3. Oktober

2010 den Deutschen unterbreitete, dass nGmlich der

Islam zu Deutschland gehdre, eine Behauptung, der

Bundeskanzlerin Angela Merkel nach anfénglichem

Z6gern am 12. Januar 2015 explizit beipflichtete

und die fUr Thiringen, wo den bis 2015 meist ange-

gebenen Zahlen zufolge etwa 7000 Muslime leben,
von Ministerprésident Bodo Ramelow aufgegriffen
wurde. In einem im Marz 2015 verdffentlichten Inter-
view konstatierte der Linke-Regierungschef, dass der

Islam zu Thiringen gehdre.! Eine andere prominente

Formel ist mit Blick auf den islamistischen Terrorismus,

dass dieser Terrorismus mit dem Islam ,,nichts zu tfun*

habe - eine Auffassung, die beispielsweise Bundesin-
nenminister Thomas de Maiziere nach dem Aftentat
auf das franzésische Satiremagazin Charlie Hebdo

AuBerte.?

Die 6ffentliche Diskussion um solche durchaus umstrit-
tenen Behauptungen fUhrt immer wieder auch zur
Frage, was eigentlich der Islam sei. Dieser Frage soll
im Folgenden in einem Uberblick nachgegangen
werden.

Die Absicht des vorliegenden Papiers besteht darin,
einige zentrale Merkmale und Eigenheiten des Islam
inihrer geschichtlichen Entwicklung sowie die Verbrei-
fung des Islam weltweit, in Europa und in Deutsch-
land zu beleuchten (lI.), der Frage nachzugehen, wie
sich Islam und Grundgesetz zueinander verhalten (lll.)
und einige Uberlegungen zur Bewertung des Islam
anhand einiger Problemfragen anzustellen (IV.). Den
Abschluss bilden einige Stichworte zur Frage, wie wir
mit dem Islam in Deutschland umgehen sollten (V.).
All dies kann hier zwar nur kursorisch erfolgen, wird
aber fUr eine begrindete Orientierung zum Thema
wichtige Argumente liefern.

II. Der Islaom: Entstehung,
Entwicklung und Charak-
teristika

1. Die Grindung des Islam durch Mohammed, die
Spaltung in Sunnismus und Schiismus und der
Pluralismus islamischer Stromungen

Iwar wird davon gesprochen, dass ,der Islam" zu
Deutschland ,,gehoére”; zugleich wird gerne darauf
hingewiesen, dass es ,,den” Islam nicht gebe, der
Islam vielmehr in sich vielfaltig sei. Dies ist zweifellos
zutreffend. Bekannt ist zun&chst die Unterscheidung
zwischen dem sunnifischen und dem schiitischen



Islam. Sunnismus und Schiismus sind die bedeutend-
sten Haupftstromungen im Islam, die ihrerseits noch-
mals vielfach in Unterstromungen zu differenzieren
sind. Der Unterschied zwischen Sunna und Schia
geht zurick auf einen im Grunde politischen Streit
um die FUhrung der Muslime, einen Streit, der bereits
bald nach dem Tod des Propheten Mohammed aus-
brach.

Man muss mithin die Geschichte des Islam betrach-
ten, um seine Haupt- und Unterstromungen ver-
stehen zu kénnen. Im Folgenden wird also ein Blick
auf diese Geschichte geworfen.® Die AusfUhrungen
folgen dabei der Ublichen, auch dem muslimischen
Selbstverstdndnis entsprechenden Darstellung der
islamischen Heilsgeschichte, wdhrend die Diskus-
sionen einer historisch-kritischen Islamforschung hier
nicht thematisiert werden. Aus der Perspektive die-
ser Forschung erscheint die Geschichte des Islam in
einem anderen Licht als nach den konventionellen
Erz&hlungen.*

Der Begrinder des Islam ist Mohammed, der um 570
in Mekka geboren wurde. Er stammte aus der mek-
kanischen Sippe der Haschimiten, die zum Stamm
der Koreischiten gehorte. Der betrieb vornehmlich
Handel und dominierte Mekka seinerzeit politisch.
Die Stadt war ein wichtiges Handelszentrum und
beherbergte zugleich den bedeutendsten Wall-
fahrtsort des heidnischen Arabien, die Kaaba, in der
eine Vielzahl von Géttern verehrt wurde. Ab seinem
vierzigsten Lebensjahr widerfuhren Mohammed bei
Meditationen Offenbarungserlebnisse. Dabei soll
ihm der Erzengel Gabriel begegnet sein, der inm die
Verse des Korans als Gottes Wort eingab, und zwar
in arabischer Sprache.> Mohammed gab die Verse
mundlich weiter; zwei Jahrzehnte nach seinem Tod
wurden sie dann unter dem Kalifen Uthman ibn Affan

aufgeschrieben.¢ Im Islam gilt der Koran als unmittel-
bares Gotteswort, was sehr weitreichende Folgen fir
die Interpretation dieses Textes hat.”

Die Offenbarung des Korans war gegen die arabi-
sche polytheistische Tradition gerichtet, indem sie
Allah als den einen und einzigen Gott proklamierte.
Mit seiner entsprechenden monotheistischen Verkin-
digung stieB Mohammed in Mekka allerdings auf den
Widerstand der Koreischiten, die im Monotheismus
Mohammeds eine Bedrohung des mekkanischen
Wohlstandes sahen, der nicht zuletzt auf der heidni-
schen Wallfahrt beruhte. So verlieB Mohammed mit
seinen Anhdngern Mekka im Jahr 622 und zog nach
Yathrib, dem spdteren Medina. Dieses Ereignis, die
Hidschra (Auswanderung), markiert den Beginn der
islamischen Zeitrechnung. Dies ist insofern markant,
als es nicht Mohammeds Geburt, sondern sein Einfritt
in die groBe Politik ist, mit dem der Islam beginnt.

In Yathrib wurde Mohammed wohlwollend aufge-
nommen. Hier organisierte er die Gemeinde seiner
Anhdngerschaft (Umma) neu, unternahm diverse
Feldzige gegen verschiedene arabische StGmme,
erklarte ,,den mekkanischen Gotzendienern den
Heiligen Krieg (Dschihad)"® begann mekkanische
Karawanen zu Uberfallen und trat schlieBlich in krie-
gerische Auseinandersetzungen mit Mekka ein. 630
eroberte er mit seinen Anhdngern Mekka, zerstorte
die heidnischen Gotterbilder der Kaaba und Uber-
nahm die Herrschaft in der Stadt.

Mohammeds Wirken seit der Hidschra war mithin
von Expansionsstreben gepragt, und seine entspre-
chenden militérischen und politischen Erfolge fUhrten
dem Islam eine rasch gréBer werdende Anhdnger-
schaft zu, von der Mohammed nicht nur politische
Gefolgschaft verlangte, sondern — bei Androhung
von Strafe — auch religidsen Gehorsam.



Mohammed starb im Jahr 632, die Expansion wurde
aber von seinen Nachfolgern direkt fortgefUhrt. Unter
den Anh&ngern Mohammeds gab es die Streitfrage,
wer die legitime Nachfolge des Propheten antreten
durfe. Auf der einen Seite gab es die Auffassung, dass
dem Besten unter den gldubigen Anhdngern die
Nachfolge gebUhre. Auf der anderen Seite herrschte
die Uberzeugung, dass Nachfolger Mohammeds nur
jemand aus der Familie des Propheten sein kénne.
Da Mohammed keinen Sohn hatte, war es sein Cou-
sin und Schwiegersohn Ali (Ali ibn Abi Talib, 656-661),
dem dieser lefzten Auffassung zufolge die Nach-
folge gebuhrte. Durchgesetzt hat sich dann aber die
erste Gruppe. Sie bestimmte zum ersten Nachfolger
Mohammeds dessen Gefdhrten Abdallah Abu Bakr
(632-634). Auf ihn folgten Umar ibn al-Chattab (634-
644) und Uthman ibn Affan (644-656). Erst auf Uthman
folgte schlieBlich Mohammeds Cousin Ali. Die vier
ersten Nachfolger des Propheten werden (sunnitisch)
die ,rechtgeleiteten Kalifen" genannt, die die mus-
limische Gemeinde (Umma) noch als einheitliche
Gemeinde anfUhrten.

Indes verschdarfte sich der Streit zwischen den beiden
Gruppen in der Zeit von Alis Herrschaft, die nicht von
allen Muslimen anerkannt wurde. Es kam zur krie-
gerischen Auseinandersetzung mit dem Konkurren-
fen Mu’'awiya. Die Verwicklungen endeten mit der
Bestimmung Mu’awiyas zum Kalifen (661-680) und
mit der Ermordung Alis. Mit Mu'awiya beginnt die
(sunnitische) Dynastie der Umayyaden.?

Die Anhdnger Alis erkannten Mu’awiya nicht an.
Eben damit vollzog sich der Bruch in der Umma. Die
Partei Alis, die Schi‘at Ali oder Schia, die in Ali ihren
ersten Imam sah,'® bildete nunmehr die schiitische
Glaubensrichtung, die Schiiten. Die andere Gruppe
dagegen sind die Sunniten, deren Name vom Wort

Sunna fur ,,Brauch”, ,,Gewohnheit", ,Herkommen"
abgeleitet ist. Dies verweist auf die charakteristische
»Kalifatstreue" und die paradigmatische Berufung
der Sunniten auf die Tradition des Propheten und den
Konsens der (frohen) muslimischen Gemeinschaft.!
Die Partei Alis blieb politisch machtlos, doch wurde
von ihr zun&chst Alis Sohn Hassan ibn-Ali als der
eigentlich legitime FUhrer (Imam) angesehen. FEr
leitete (661-669) die Gemeinschaft der Partei Alis in
mehr oder weniger friedlicher Koexistenz mit den
umayyadischen Sunniten. Inm folgte Hussain ibn-Ali
(669-680), der den Kampf gegen die Umayyaden
wieder aufnahm und in einer Schlacht bei Kerbala
zu Tode kam, wo sich auch seine Grabstatte befin-
det, die bald zur schiitischen Pilgerstatte wurde —und
bis heute geblieben ist, denn fUr den Schiismus ist die
besondere Verehrung der Imame charakteristisch.
Innerhalb des Schiismus entstanden bald zahlreiche
weitere Abspaltungen. Die Haupftrichtung stellen
die sog. Zwdlferschiiten dar. Sie anerkennen zwolf
Imame, beginnend bei Mohammeds Cousin Ali und
endend bei Muhammad ibn Hasan al-Mahdi (869-
874), wobei letzterer nicht starb, sondern als Kind
wentrickte” und seither in der Verborgenheit lebft,
von wo aus er dereinst als Erldser zurGckkehren wird.
Neben den Zwdlferschiiten (auch Imamiten) beste-
hen die FUnferschiiten (Zaiditen), die fUnf, sowie die
Siebenerschiiten (Ismailiten), die sieben Imame aner-
kennen.'?

Auch der Sunnismus ist in sich nicht einheitlich, in ihm
finden sich namentlich vier Rechtsschulen, die ver-
schiedene Auslegungsrichtungen der Scharia dar-
stellen und die das Selbstversténdnis der Sunna stark
préagen. Auf sie ist spater zurGckzukommen. '

Es bleibt hervorzuheben, dass die Schia infolge eines
politischen Konflikts entstand, wozu Heinz Halm fest-



halt: Die Schia ist ,als Partei in einem politischen
Machtkampf [...] entstanden, und diesen ihren
urspringlich politischen Charakter hat sie nie verlo-
ren, wie denn im Islam Religion und Politik Uberhaupt
in enger Wechselbeziehung stehen und im BewuBt-
sein des Muslims keine voneinander zu frennenden
Sphdren sind“.™* Da es in erster Linie um die politi-
sche Frage ging, wer die Nachfolge in der FGhrung
der muslimischen Gemeinde Ubernehmen durfe,
standen bei der Spaltung von Sunniten und Schiiten
keineswegs religidse Fragen im Vordergrund. Gleich-
wohl hatfte die Spaltung auch eine theologische
Dimension und ist insoweit Ausgangspunkt einer isla-
mischen Theologie. Mithin hatte die politische Spal-
tung religidse Folgen.

Im  Zwdélferschiismus pragte sich beispielsweise
der schon erwdhnte Personenkult um die Imame,
namentlich um Alis Sohn Hussein aus.'® Nicht zuletzt
diese Verehrung gilt den sunnitischen Muslimen als
abergldubische Vielgdtterei. Die sich ausprégenden
Unterschiede zwischen Sunniten und Schiiten fUhrten
durch die Jahrhunderte hinweg bis zum heutigen Tag
immer wieder zu Konflikten zwischen diesen Gruppen
oder verscharffen anderweitige, etwa machtpoliti-
sche Konflikte. So spielte die Rivalitat zwischen Sun-
niten und Schiiten im Irak-Iran-Krieg der 1980er Jahre
ebenso eine Rolle wie im gegenwdartigen syrischen
BUrgerkrieg oder dem jemenitischen BUrgerkrieg, wo
die schiitischen, vom Iran unterstUtzten Huthi-Rebel-
len den von Saudi-Arabien unterstUtzten sunnitischen
Truppen gegenUberstehen.'

Gelegentlich ist zu lesen, dass sich heutzutage
,die Sunniten [...] im Glauben und in der religidsen
Praxis kaum von der Mehrheit der Schiiten [unter-
scheiden]"."” Dies durfte nur auf den ersten Blick
und namentlich fUr die sogenannten fUnf S&ulen

des Islam, die die religidsen Pflichten jedes Muslims
bestimmen, gelten. Wie die folgende GegenUber-
stellung zeigt, existieren gewisse Unterschiede in den
religidsen Auffassungen und Praktiken:'®

Sunniten

Der Herrscher der muslimischen Gemeinschaft soll
dem Stamm Muhammads, den Quaysh, angehd-
ren und von der Gemeinschaft bestdtigt werden.
RechtmdaBiger Herrscher ist der Kalif, der die Scharia
aufrichtet. Er ist Richter und HeerfUhrer, bringt das
Gesetz Gottes zur Anwendung, besitzt jedoch keine
Lehrautoritat.

Schiiten

Nur ein direkter Verwandter Muhammads ist der
rechtmdaBige FUhrer der muslimischen Gemeinschaft,
der Imam. Er ist ein religidser FOhrer, kein weltlicher
Herrscher, der heute ,,in der Verborgenheit" lebt und
von dort aus Weisungen erteilt. Er besitzt die oberste
Lehrautoritat, er ist unfehlbar und sundlos.

Sunniten

Am Ende der Zeiten wird der Mahdi erwartet, der
von einigen sunnitischen Theologen mit Jesus Christus
gleichgesetzt wurde. Insgesamt spielt der Mahdi-
Glaube aber im sunnitischen Islam keine bedeu-
tende Rolle.

Schiiten

FUr Schiiten ist der Glaube an den auf die Erde kom-
menden Mahdi von groBer Bedeutung. Er wurde
haufig mit dem in der Verborgenheit lebenden Imam
gleichgesetzt. Alle Menschen werden sich bei sei-
nem Kommen dem schiitischen Glauben zuwenden
mussen und der Mahdi wird die Scharia auf Erden
aufrichten.




Sunniten

Die meisten Sunniten lehnen die auf eine begrenzte
Zeit geschlossene Ehe, fUr die die Frau eine Bezah-
lung erhdlt, als eine Art der ,,Prostitution" ab.

Schiiten

Schiiten vertreten mehrheitlich, dass die ,,Zeit-" oder
,Genussehe" (mut'a-Ehe) eine von Muhammad
praktizierte und daher auch heute erlaubte, ja emp-
fohlene Eheform sei.

Sunniten

Im sunnitischen Islam bildeten sich bis zum 10. Jahr-
hundert n. Chr. vier Rechtsschulen (Rechtstraditio-
nen) heraus, die auf bedeutende Theologen und
Rechtsgelehrte der islamischen Frihzeit zurickgehen
und bis heute Gultigkeit besitzen.

Schiiten

Der schiitische Islam hat seine eigenen Rechtsaus-
legungen hervorgebracht. Er anerkennt auch nicht
die Uberlieferungstexte der ersten drei sunnitischen
Kalifen (Nachfolger Muhammads), denn sie sind aus
schiitischer Sicht ,,Usurpatoren®.

Sunniten

Die sunnifischen Rechtsschulen machen zwar ge-
ringe Unterschiede hinsichtlich des Ritus (z. B. beim
Pfichtgebet), aber sie erkennen sich gegenseitig
grundsdatzlich an.

Schiiten

Schiiten beten in der Regel in schiitischen Moscheen
und unterscheiden sich im Gebetsritus von der sun-
nitischen Mehrheit. So benutzen z. B. viele schiitische
Glaubige ein Lehmtdafelchen, das aus dem Lehm von

Kerbela (dem Ort des Todes al-Husains 680) herge-
stellt ist, auf das sie beim rituellen Gebet niederfallen.

Sunniten

Der heute vorliegende Korantext gilt von Anfang an
als Wort Gottes, das Muhammad vom Engel Gabriel
Uberbracht wurde und bis heute fehlerlos bewahrt
wurde.

Schiiten

Der Koranfext sei von Sunniten gefdlscht worden.
Muhammad habe im Koran in besonderer Weise die
Familie Muhammads herausgehoben und Ali noch
vor seinem Tod zu seinem Nachfolger bestimmt.

Sunniten

In der sunnitischen Theologie hat der Gedanke an
Leiden und Erlésung keine Bedeutung. Der Kreuzes-
tod Jesu wird im Koran (Sure 4,157-159) ebenso wie
von der sunnitischen Theologie abgelehnt.

Schiiten

In der schiitischen Theologie ist das Leiden der Imame
und vor allem das Leiden des Prophetenenkels al-
Husain, der 680 den ,Mdartyrertod* starb, fUr die Erlo-
sung der heutigen schiitischen Gemeinschaft von
groBer Bedeutung.

Sunniten

Im sunnifischen Islam gilt eine Fatwa (Rechtsgutach-
ten), die ein Gldubiger in einer bestimmten Frage
von einem Gelehrten eingeholt hat, lediglich als Mei-
nungsduBerung, nicht als verpflichtende Handlungs-
anweisung.




Schiiten

Wenn sich ein schiitischer Glaubiger fUr die Tradition
(,Nachahmung") eines bestimmten schiitischen Ge-
lehrten entschieden hat, muss er auch dessen Fatwas
befolgen, denn sie haben fUr ihn absolute Autoritdt.

Sunniten

Der Korantext, so wie er heute vorliegt, gilt zundchst
nach seinem Wortlaut; die Auslegung der bedeu-
tenden Korankommentatoren der Geschichte sind
bis heute einflussreich; Mystiker versenken sich durch
Kontemplation in den Text.

Schiiten
Der Korantext besitzt auBer der duBerlich erkenn-
baren Bedeutung viele weitere, innere, verborgene
Bedeutungen, die nur der Imam kennt, der sie der
schiitischen Gemeinschaft aus der Verborgenheit
mitteilt.

Sunniten

FUr Sunniten rocken speziell die Muharram-Feierlich-
keiten sowie der Besuch der Graber schiitischer Heili-
ger und Imame, insbesondere wenn sie von Schiiten
als Ersatz fUr die Pilgerfahrt nach Mekka betrachtet
werden, in die Ndhe von Abfall und Ketzerei. Der
sunnitische Volksislam kennt allerdings eine eigene
Heiligenverehrung.

Schiiten

FUr Schiiten sind die Trauerfeierlichkeiten im Monat
Muharram, mit denen an die Ermordung des letzten
lebenden Prophetennachkommen al-Husain in Ker-
bela 680 gedacht wird, die wichtigsten Feierlichkei-
ten des Jahres. Wer aber aus ihrer Sicht den ,,Imam
seiner Zeit nicht kennt, stirbt den Tod eines Ungl&u-
bigen."

Neben den Hauptstrdmungen der Sunna und der
Schia bestehen im Islam diverse andere Glaubens-
richtungen, von denen hier zwei erwdhnt seien, ndm-
lich die Aleviten und die Ahmadiyya-Gemeinschaft:
Die Aleviten — die nicht mit den syrischen Alaviten zu
verwechseln sind — gehen ihrer nicht ganzlich geklar-
ten religionsgeschichtlichen Herkunft zufolge auf die
Entstehung des Schiismus zurlck. Beim Alevitentum
handelt es sich um eine Glaubensform, die sich im
13./14. Jahrhundert in Anatolien ausprdagte und vor
allem in der Turkei verbreitet ist. Es teilt einerseits viele
Gemeinsamkeiten mit dem Zwdlferschiismus, insbe-
sondere die Verehrung Alis. Andererseits ist das Alevi-
tentum stark durch weitere, auch nicht-islkamische Ein-
flusse gekennzeichnet, weshalb sich bei den Aleviten
auch vom Zwdlferschiismus deutlich abweichende
und eigenstandige Glaubensuberzeugungen finden
und das Alevitentum einen synkretistischen Charak-
ter hat. So etwa beten Aleviten nicht in Moscheen,
sondern in den Cem-Hdausern, wo Frauen und Mdan-
ner ohne Geschlechtertrennung gemeinsam an den
Gebeten teilnehmen. Auch feilen die Aleviten nicht
die muslimischen Speisevorschriften.!” Dementspre-
chend verstehen sich die Aleviten als eigenstandige
Glaubensgemeinschaft und unter manchen Aleviten
wird Uberhaupt die Zugehdrigkeit zum Islam bezwei-
felt. Umgekehrt sieht die sunnitische Orthodoxie im
Alevitentum eine Hdaresie. So war im Osmanischen
Reich die alevitische Gemeinschaft Benachteiligun-
gen, Anfeindungen und Verfolgungen ausgesetzt.
Heute werden die Aleviten vom tUrkischen Staat nicht
als eigenstdndige Religionsgemeinschaft anerkannt,
weshalb alevitische Schiler auch gendtigt sind, am
staatlich organisierten sunnitischen Religionsunter-
richt teilzunehmen. Seit einigen Jahren nimmt die
auch gewaltsame Diskriminierung der Aleviten in



der Turkei wieder zu.? Im mehrheitlich sunnitischen
Osmanischen Reich und spdéter in der TUrkei waren
die Aleviten eine zundchst durchaus starke Minder-
heit, die aberinzwischen —z.B. durch die N&figung zur
Assimilierung an den Sunnismus, die Diskriminierungen
und dadurch bedingte Auswanderung — erheblich
zurickgedrangt ist. Vermutlich stellen sie heute etwa
15 Prozent der tUrkischen Bevolkerung, wogegen es
in der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts noch 30 Pro-
zent gewesen sein sollen.

Die Ahmadiyya-Bewegung (AMJ: Ahmadiyya Muslim
Jama'at = Ahmadiyya Muslim Gemeinde)?' ist eine
in jUngerer Zeit gebildete muslimische Glaubensrich-
tung, deren Zugehorigkeit zum Islam allerdings unter
Muslimen selbst umstritten ist. Sie wurde im spdten
19. Jahrhundert in Pakistan von dem Sunniten Hazrat
Mirza Ghulam Ahmad (1835-1908) gegrindet und
vertritt einige religidse Lehren, durch die sie sich von
Sunniten und Schiiten deutlich unterscheidet. Die
Abweichungen in der Lehre betreffen insbesondere
die Stellung des Grinders der Bewegung. Dieser
behauptete, seit 1882 Offenbarungen erhalten zu
haben, und erhob schlieBlich den Anspruch, ,,der
lefzte rechtglubige Imam sowie der verheiBene
endzeitliche Mahdi des Islam zu sein",?? wobei er
sich unter anderem auch als der wiedergekehrte
Jesus und der Endzeit-Buddha betrachtete. Mit
seinen messianischen Behauptungen relativierte
Ghulam Ahmad die islamische Uberzeugung, dass
Mohammed der lefzte in der Reihe der Propheten
(das ,Siegel der Propheten®) sei und hob damit die
Bedeutung seiner eigenen Person hervor. Dem ent-
spricht ein dem Islam sonst eher fremder ,,Personen-
kult". Der kommt in der Ahmadiyya vor allem darin
zum Ausdruck, dass sich die Anhdnger in Form eines

Treveeides auf Ghulam Ahmad - bzw. auf seinen
jeweiligen Nachfolger (den ,Kalifatul Masih" — Nach-
folger des Messias)? — zur Gefolgschaft verpflichten.
Neben den messianischen Ansprichen Ghulam
Ahmads und der starken Orienfierung der Gemein-
schaft am jeweiligen AnfGhrer der Ahmadiyya zogen
einige der von der Ahmydiyya veriretenen Lehren
und Koraninterpretationen Kritik und Widerstand
gegen die Bewegung in Pakistan und der gesamten
islamischen Welt nach sich. Dies fUhrte schlieBlich
dazu, dass die Ahmadiyya-Bewegung aus dem Islam
ausgeschlossen wurde — ein einmaliger Vorgang in
der Geschichte des Islam.?* Ungeachtet der grund-
legenden Differenzen im Verstdndnis der religidsen
Lehre teilt die Anmadiyya zentrale Auffassungen und
Eigenarten des Islam wie die Ungleichbehandlung
von Frauen.?

Die gegen die Ahmadiyya gerichtete pakistanische
Gesetzgebung seit den 1980er Jahren und die daraus
resultierenden Konflikte und Verfolgungen hatten die
Konsequenz, dass viele Anhé&nger der Ahmadiyya ins
westliche Ausland —so auch nach Deutschland — gin-
gen und dort neue Gemeinden grindeten.

Die Ahmadiyya versteht sich dezidiert als missiono-
rische Gemeinschaft, ein Selbstversténdnis, das vor
allem auf die Prophezeiung Ghulam Ahmads zurick-
geht, dass im Jahr 2189 die gesamte Menschheit den
Ahmadiyya-Islam angenommen haben werde. Dies
motiviert die Anhdnger der Ahmadiyya-Bewegung
zu ,,offensiver und aktiver Missionierung”,? die bei-
spielsweise in dem 1989 proklamierten Vorhaben
zum Ausdruck kommt, in Deutschland innerhalb von
zehn Jahren 100 Moscheen neu zu errichten. Musste
dieses ursprungliche Ziel auch aufgegeben werden,
5o beftreibt die Ahmydiyya in Deutschland nach wie
vor ein ehrgeiziges Moscheenbauprogramm. Untfer



anderem infolge dieses Programms erhdalt die Ahma-
diyya-Bewegung in Deutschland auch eine gréBere
offentliche Aufmerksamkeit, die sie wiederum fUr ihre
gesellschaftspolitische und religidse Missionstétigkeit
nutzt. Das offentlich-politische Wirken der Ahmadi-
yya-Gemeinde in Deutschland hat dazu gefihrt,
dass die Gemeinschaft in Hessen und Hamburg
den Status einer offentlich-rechilichen Kérperschaft
zuerkannt bekam. Dadurch darf sie unter anderem
von ihren Mitgliedern Steuern erheben und bei der
Gestaltung des islamischen Religionsunterrichts in
Hessen mitbestimmen. Desungeachtet und frofz der
Selbstdarstellung als ,,reformislamisch”, folerant und
liberal ist die Ahmadiyya-Gemeinschaft umstritten,
namentlich weil sie einen strengen und rigoristischen
Islam lehrt und praktiziert.?”

Die hier skizzierte Pluralitat islamischer Glaubensstro-
mungen wird noch einmal gewissermalen ,,gebro-
chen" durch die Pluralitgt der politischen Orga-
nisation des Islam: Die Umma als die alle Muslime
umfassende Einheit ist zu keinem Zeitpunkt eine auch
poltisch-organisatorische Einheit gewesen, stets war
die islamische Welt politisch fragmentiert. Und dem-
entsprechend war die islamische Welf schon bald
nach dem Tode Mohammeds innerlich uneinig und
gepragt von internen Auseinandersetzungen. Dies
ist bis in die Gegenwart hinein so geblieben, die von
zahlreichen Konflikten zwischen islamischen Stao-
fen untereinander sowie zwischen diesen Staaten
und oppositionellen islamischen Gruppen innerhalb
dieser Staaten - bis zum BUrgerkrieg — gepragt ist.
Erinnert sei nur an die Auseinandersetzung zwischen
Arabern und Osmanen im fr0hen 20. Jahrhundert,
an welche die europdischen Kriegsgegner im Ersten
Weltkrieg anknUpften oder an den eben erwdhnten

kriegerischen Konflikt zwischen dem Iran und dem
Irak (1980-1988), ferner an die BUrgerkriege in Alge-
rien (ab 1992), im Jemen (seit 2004) in Syrien (seit
2011) oder in Libyen (2011 und seit 2014).

2. Glaube und Weltanschauung der Muslime

Ungeachtet der verschiedenen muslimischen Stro-
mungen oder ,,Denominationen” sind fur alle Mus-
lime die funf Glaubenspflichten verbindlich, die auch
als die ,,finf SGulen" des Islam bezeichnet werden.
Es sind dies:

- Das Glaubensbekenntnis (Schahadal),

das funfmal taglich zu vollziehende rituelle Gebet,
die Almosengabe (Zakat),

das Fasten im Monat Ramadan und

- die Pilgerfahrt nach Mekka (Hadsch).

Nach muslimischer Auffassung Ubt diejenige Person
die islamische Religion vollstédndig aus, die jene funf
Pflichten erfGllt. An dieser Stelle ist lediglich auf das
Gebetsverstdndnis der Muslime kurz einzugehen: Das
Christentum versteht in jGdischer Tradition das Gebet
als persénliche (und immer freiwilige) Zwiesprache
mit Goftt, wobei diese auch im gemeinsamen Gebet
etwa im Gottesdienst erfolgen kann. Es gibt traditio-
nelle Gebete der Christenheit wie etwa das ,,Vater
unser' und diverse liturgische Gebete, darUber hin-
aus aber sind Form und Inhalt des Gebets wie im
Judentum nicht festgelegt und grundsatzlich immer
und Uberall moglich. Das islamische Ritualgebet
ist demgegenutber ein Pflichtgebet, das von einer
gewissermalBen ,juristischen' Sichtweise gepragt ist.?
Hier kommt es vor allem auf die Form, die korrekte
Einhaltung der vorgeschriebenen Riten an.?” So ist
namentlich die korrekte Waschung vor dem Gebet



wichtig. Wer die Reinigungsvorschriften nicht beach-
tfet hat und das Gebet unrein ausfuhrt, hat nach
dieser Vorstellung gar nicht gebetet. Verschiedene
Zustnde wie die weibliche Monatsblutung gelten als
unrein, weshalb man in diesen Zust&nden das rituelle
Gebet nicht vollziehen darf. AuBerdem ist die Beto-
nung des kollektiven Vollzugs des Gebets wichtig.
Freies individuelles oder mystisches Gebet, die der
Islam grundsatzlich auch kennt, sind fUr den Glau-
bensvollzug gegentber dem Ritualgebet in der all-
gemeinen Glaubenspraxis ohne groBere Bedeutung.
Neben den GClaubenspflichten der ,funf Sé&ulen”
steht eine Reihe charakteristischer islamischer Glau-
bensUberzeugungen und Dokirinen, von denen hier
einige erwdhnt werden sollen:

Wer ist Muslim?

Nach islamischer Auffassung sind alle Menschen von
Geburt an Muslime in dem Sinne, als sie von Gott
geschaffen (quasi naturlicherweise, fitra) und als
Gofttergebene (muslim) auf die Welt kommen. Der
Islam ist von daher die einzige natUrliche Religion der
Menschheit (die Urreligion). Andere Religionen sind
Verfdlschungen oder Abirrungen u.dgl. Erst durch
Erziehung und Umwelt kommen die Menschen zu
solch einem anderen religidsen Glauben, ndmlich
dem der Eltern, der ihnen juristisch mit der Volljghrig-
keit zugerechnet wird. In diesem Fall ist es indes ein-
fach, Muslim zu werden, also zum Islam Uberzutreten
(oder eigentlich: zurlGckzukehren): Man muss hierzu
lediglich im Beisein von mindestens zwei Zeugen das
kurze Glaubensbekenntnis (Schahada), also das
Bekenntnis zu Allah als einzigem Gott und Moham-
med als seinem Gesandten, aussprechen.

Die Offenbarung Gottes

Goft hat sich der Menschheit nach muslimischer
Auffassung mehrfach und in Gestalt einer groBen
Zahl von Propheten und Gesandten offenbart, so
namentlich den Juden in der Thora und den Christen
im Evangelium Jesu.*® Diese heiligen Schriften kUndi-
gen den Propheten Mohammed und den Koran an,
jedoch haben die ,Schriftbesitzer”, die Juden und
Christen, die urspringliche Botschaft nach muslimi-
scher Auffassung verfdlscht. Der Koran ist insofern
eine Wiederherstellung und Bestatigung der wahren
Botfschaft des einen Gofttes. Mit ihm ist die Offen-
barung aber auch ein fur allemal abgeschlossen.
Mohammed ist mithin der letzte der Propheten, wes-
halb er auch als ,,das Siegel der Propheten” bezeich-
net wird.®' Die Offenbarung Mohammeds beendet
die sog. Dschahilija, das Zeitalter der Unwissenheit.
Was der Begriff der Dschahilija letztlich genau bedeu-
tet, ist unklar, er bezieht sich zumindest auf die Epo-
che des arabischen Heidentums vor Mohammed,
kann aber namentlich auch insgesamt die vorislami-
sche Zeit bezeichnen. Er fGhrt jedenfalls eine histori-
sche Zweiteilung ein (Zeit der Unwissenheit vs. Zeit des
Islam; siehe dazu auch weiter unten).

Das islamische Recht - die Scharia

Die Scharia ist die Grundlage des islamischen Rechts,
die ihrerseits auf dem Koran und den Hadithen
beruht. Bei den Hadithen handelt es sich um eine
Sammlung von Berichten Uber Mohammeds Leben,
seine Tafen und Enfscheidungen, die auf das per-
sonliche Zeugnis von Gefahrten und Zeitgenossen
Mohammeds zurUckgehen bzw. diesen Anspruch
erheben. Die Zusammenstellung der Hadithe war
eine Reaktion auf das im 7. und 8. Jahrhundert rasch
expandierende islamische Hermrschaftsgebief, des-



sen Verwaltung mit Blick auf die richtige islamische
LebensfUhrung zahlreiche pragmatische Fragen auf-
warf, auf die der Koran keine Antwort gab. Die Ant-
worten suchte man daher im Leben Mohammeds,
der als der ideale Muslim das normative Paradigma
fUr alle Lebensfragen abgibt.

So enthalten die Hadithe ,,Ausspriche, Urteile, Maxi-
men und Geschichten weltlichen Charakters, die das
Alltagsleben (auch in seinen infimsten Bereichen)
betreffen" .32 Die Textsammlung wurde im 9. Jahrhun-
dert abgeschlossen. Auch wenn die Zuverlassigkeit
der einzelnen TextstUcke in der islamischen Gemein-
schaft selbst umstritten ist,® bilden die Hadithe neben
dem Koran die anerkannte zweite Quelle der Scha-
ria, die aufgrund dieser Quellen einen sperzifisch religi-
6sen und moralischen Charakter hat, mithin nicht ein
rein weltliches Recht ist. Als anerkannte Rechtsquelle
bieten sie auch die Mdglichkeit, abweichende Auf-
fassungen zwischen den verschiedenen islamischen
Rechtsschulen zu verséhnen. Die auf dem Koran und
der Hadithsammlung beruhenden Vorschriften der
Scharia dirfen nicht verdndert werden. Sie umfassen
Regeln fUr das gesamte Leben eines Muslims, sowohl
im politischen, gesellschaftlichen, wirtschaftlichen
als auch im privaten Bereich, die allesamt von der
Religion durchdrungen sind und nicht von dieser
gefrennt werden kénnen. So ist das (da unverdnder-
bar ein fUr allemal glltige) Idealbild politisch-gesell-
schaftlich-privater Ordnung, das die Scharia entwirft,
das Bild einer Theokratie3* oder genauer: einer goft-
lich legitimierten Nomokratie, also einer gdttlichen
Gesetfzesherrschaft.®

Dementsprechend traten fUr das islamische Rechts-
denken Schwierigkeiten in dem Moment auf, als
das islamische Recht mit burgerlichen bzw. sdkulo-
ren Rechtsvorstellungen und der Konzeption sékular

legitimierter politischer Ordnung konfronfiert wurde,
was namentlich im 19. und 20. Jahrhundert in denje-
nigen islamischen Gebieten der Fall war, die mit den
europdischen Mdéchten in BerGhrung kamen und in
deren Abhdngigkeit gerieten. Dort wurden neben
dem fradierten islkamischen Scharia-Recht Rechtsnor-
men eingefUhrt und durchgesetzt, die europdischen
Rechtsvorstellungen entsprangen und daher von
vornherein eines nicht waren: ndmlich islamisches,
religids legitimiertes Recht. Zwar haben die muslimi-
schen Staaten auch nach ihrer Unabhdngigkeit von
Europa in der Regel positivrechtliche GesetzbUcher
eingefuhrt, doch gilt hier meistens, dass die Anwen-
dung des positiven Rechts den Prinzipien der Scharia
nicht zuwiderlaufen darf. Die Scharia bildet mithin
den Rahmen des positiven Rechts islamischer Staa-
ten auch dort, wo sie nicht die alleinige Rechtsord-
nung darstellt.

Die Karte auf der folgenden Seite zeigt, wo und in
welchem Umfang die Scharia in der islamischen
Welt gilt.
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Innerhalb der islamischen Rechtstradition haben sich
in der Folge der Ausdifferenzierung des Islam insge-
samt die bereits erwdhnten Rechtsschulen (Mad-
hahib, Sg.: Madhhab) ausgebildet. Sie gehen auf
fromme Rechfsgelehrte des 8. und 9. Jahrhunderts
zurUck und unterscheiden sich in der Auslegung der
Scharia. Zur Interpretation der Scharia legen Muftis,
das heiBt: religiose AutoritéGten der jeweiligen Rechts-
schule, Rechtsgutachten zu allen moéglichen Fragen
der muslimischen LebensfUhrung oder des o6ffentli-
chen Lebens vor, die sog. Fatwas. Diese Gutachten
sind nur fur diejenigen Personen bindend, die die
Autoritat des jeweiligen Muftis anerkennen.
Bei allen Unterschieden in der Auslegung von Koran
und Scharia erkennen sich die islamischen Rechts-
schulen wechselseitig als legitim an. Indes sind die
Rechtsschulen ,kein Garant fUr eine einheitliche islo-
mische Rechtsordnung und Rechtsprechung".¥” Die
vier sunnitischen Rechtschulen, die zusammen mehr
als 70 Prozent aller Muslime weltweit vereinen, sind:
- Die Handfiten, die auf Abu Hanifa (gest. 767) und
seine beiden Schiler Abu Yusuf al-Kufi (gest. 798)
und Muhammad ibn al-Hasan al-Shaybani (gest.
804) zurGckgehen;
- die Hanbaliten, die auf Ahmad ibn Hanbal (gest.
855) zurlckgehen;
- die Malikiten, die von Malik ibn Anas (gest. 795)
gegrindet wurden;
- sowie die Schdfiiten, die Muhammad ibn Idris al
Schafi (gest. 820) gegrindet wurden.
Die Schulen unterscheiden sich namentlich in den
Auffassungen darUber, wie das islamische Recht zu
interpretieren ist, welche Methoden dabei erlaubt
und wie die Quellen zu Rate zu ziehen sind.

Nachste seite: Die Verbreitung derislam. Rechtsschulen.®”
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Eine mdglichst unverfdlschte Geltung der Scharia
streben seit jeher die fundamentalistischen Strémun-
gen des Islam an, die daher auch das Nebeneinan-
der von weltlich-sakularem und islamischem Recht in
den meisten islamischen Staaten krifisieren. In einem
solchen Nebeneinander sehen sie eine Abirrung vom
wreinen” Islam, weshalb sich ihre Bestrebungen ins-
besondere auf die Wiederherstellung jenes ,reinen”
Islam richten, die sie als Wiedererrichtung des golde-
nen Zeitalters Mohammeds und der ersten Kalifen/
Imame begreifen. Insofern ist der Fundamentalismus
eine dezidiert rickwartsgerichtete Bewegung.

Scharia und Menschenrechte

Die Konzeption der Menschenrechte, wie sie
namentlich in der Allgemeinen ErklGrung der Men-
schenrechte von 1948 oder im deutschen Grund-
gesetz kodifiziert wurden, beruht auf einer sdkularen
Rechtsvorstellung (mithin auf der Auffassung, dass
das Recht seinen Geltungsanspruch jenseits religidser
Uberzeugungen behauptet) und der Konzeption
der selbstbestimmten individuellen Person. ,,Sékular
bedeutet mithin insbesondere, dass das Recht von
den Menschen selbst gesetfzt wird. Die Menschen-
rechte sind insofern auch von Menschen gemachte
Rechte. Demgegenuber ist fUr den Islam Allah die
Quelle allen Rechts und aller Rechte; zudem ist die
islamische Rechtskonzeption stark kollektivistisch und
weniger individualistisch gepragt.®© Infolge der auf
diese Weise bereits im Grundsatz unterschiedlichen
Sicht auf das Recht und die Rechte der Menschen
standen und stehen viele islamische Lander der All-
gemeinen ErklGdrung der Menschenrechte und den
Menschenrechten, wie sie in westlichen Verfassun-
gen verankert sind, distanziert gegenuber.



Die Distanz wird nicht zuletzt darin deutlich, dass 45
Mitgliedsstaaten der Organisation fUr Islamische
Zusammenarbeit (OIC) im Jahr 1990 eine eigene
ErklGrung der Menschenrechte im Islam verabschie-
deten (,,Kairoer Erkl&rung"). Es ist charakteristisch fur
den Islam als politische Religion, dass die Erklarung
nicht etwa von religidsen Autorité&ten, sondern von
den AuBenministern der Unterzeichnerstaaten unter-
schrieben wurde. Es handelt sich also um ein staat-
lich-politisches Dokument, das sich auf das religidse
Recht der Scharia beruft.4!

Nach der Kairoer Erkl&rung, die einen Geltungsan-
spruch fUr alle Menschen erhebft, stehen némlich die
Rechte und Freiheiten des Menschen ausdricklich
unter dem Geltungsanspruch der Scharia und damit
unter dem Primat der islamischen Religion.“? Das hat
ganz konkrete Auswirkungen auf die Formulierung
und das Verstdndnis von individuellen Rechten und
deren Grenzen. Zu ersehen ist dies beispielsweise an
der Religionsfreineit. In der Allgemeinen Menschen-
rechtserkl@rung von 1948 heiBt es dazu in Artikel 18:
wJeder hat das Recht auf Gedanken, Gewissens
und Religionsfreiheit; dieses Recht schlieBt die Frei-
heit ein, seine Religion oder seine Weltanschauung
zu wechseln, sowie die Freiheit, seine Religion oder
seine Weltanschauung allein oder in Gemeinschaft
mit anderen, 6ffentlich oder privat durch Lehre, Aus-
Ubung, Gottesdienst und Kulthandlungen zu beken-
nen'. Die muslimische Kairoer Erkl&rung von 1990 for-
muliert dagegen in ihrem Artikel 10, dass der Islam die
naturliche Religion (engl.: ,,of frue unspoiled nature")
und dass es (deshalb) verboten sei, jemanden ,zu
einer anderen Religion [als dem Islam; M.H.] oder
zum Atheismus zu bekehren'. Dies entspricht dem
Gebot der Scharia, der zufolge Apostasie vom Islam,
das heit die Abwendung bzw. der Abfall von die-

ser Religion (z.B. durch Konversion zum Christentum)
sogar unter (Todes-) Strafe steht, was in der Praxis vie-
ler islamischer L&nder auch konsequent durchgesetzt
wird.*3

Besonders aufschlussreich sind auch die Bestimmun-
gen der Kairoer Erklérung zum Recht auf Leben:
Dieses Recht wird nach Artikel 2 zundchst ,jedem
Menschen garantiert. Dementsprechend ist es
demselben Artikel zufolge verboten, ,,einem ande-
ren das Leben zu nehmen®, um unmittelbar eine
charakteristische Einschrdnkung anzuschlieBen, ndm-
lich: verboten, ,auBer wenn die Scharia es verlangt".
Die Tétung von Menschen ist also nach der Kairoer
Erkl&rung ausdricklich erlaubt und sogar geboten,
wo die Scharia den Tod eines Menschen ,,verlangt*.
Ein solcher Fall ist die Apostasie.

Zusammenfassend |dsst sich in den Worten Philipp Huf-
schmids festhalten: In der Kairoer Erkl&rung ,,werden
gewisse Menschenrechte mit Verweis auf die Scharia
explizit eingeschrankt. Andere Menschenrechte, die
im Widerspruch zur Scharia stehen wirden, werden
nicht erwdhnt. [...] Die Menschenrechte [werden]
durch das Primat der Scharia — zumindest in ihrer tra-
ditionellen Auslegung - eingeschrankt [...]. Frauen
und Nichtmuslime haben weniger Rechte als musli-
mische Mdanner. Das Recht auf Leben ist ebenso ein-
geschrénkt wie die Meinungsdusserungsfreineit oder
die Religionsfreiheit. Die islamisch begrindeten Men-
schenrechtserkl@rungen haben nicht das Ziel, allen
Menschen gleiche Rechte einzurGumen, sondern
fraditionelle islamische Normen durchzusetzen* .
Vor diesem Hintergrund ist es dann wenig verwun-
derlich, dass zwar nicht so sehr westliche Regierungs-
vertreter, wohl aber Menschenrechtsorganisationen
regelmdaBig von Menschenrechtsverletzungen in isla-
mischen Landern berichten, in denen neben einer



Diskriminierung etwa von Frauen oder Angehdrigen
nicht-muslimischer Religionen auch Auspeitschun-
gen, Amputationen, Todesstrafe fUr ,Meinungsde-
likte*, willkUrliche Verhaftungen, Christenverfolgung
etc. durchaus an der Tagesordnung sind — Handlun-
gen, die allesamt den Regeln der Scharia entspre-
chen und als solche legifimiert werden.*

Der Djihad

Der Ausdruck ,,Djihad* wird fir gewdhnlich mit ,Hei-
liger Krieg" Ubersetzt. DiesbezUglich ist dann gele-
gentlich der Einwand zu héren, dass Djihad ,,eigent-
lich* mit Krieg gar nichtfs zu fun habe, sondern die
Glaubensanstrengung des Muslims, also dessen ern-
stes Ringen darum meine, den Geboten des Islam
gerecht zu werden. Tatsdchlich hat der Ausdruck
auch diese Bedeutung.“ Gleichwohl hat er von
Anfang eine primdr militérische Dimension und meint
eben den durchaus gewaltsamen/militérischen
Kampf gegen nicht-islkamische oder unislamische
Gegner. Bereits ,,in seinem koranischen Kontext" hat
der Djihad-Begriff ,,eine militGrische Dimension*.*
Und in dieser Bedeutung geht es stets nicht allein
um die Verteidigung der Umma bzw. der islamischen
Gebiete, sondern auch um deren Expansion. In die-
sem Sinne liegt der Vorstellung vom Djihad eine spe-
zifisch dualistische Konzeption zugrunde, n&mlich die
Aufteilung der Welt in das Gebiet des Islam - ,,dar al
Islam*/Haus des Islam — und das Gebiet auBerhalb:
ydar al harb", das Haus des Krieges.® Karl Marx (der
zwar kein ausgewiesener Islamkenner, aber ein bis-
weilen scharfsichtiger Beobachter war) hat an einer
bekannten Stelle anlésslich seiner Beschéftigung mit
dem Krim-Krieg diesen Dualismus hervorgehoben:
,Der Koran und die auf ihm fuBende muselmanische
Gesetzgebung reduzieren Geographie und Ethno-

graphie der verschiedenen Vélker auf die einfache
und bequeme Zweiteilung in Gldubige und Ungldu-
bige. Der Ungldubige ist ,harby*, d.h. der Feind. Der
Islam &chtet die Nation der Ungldubigen und schafft
einen Zustand permanenter Feindschaft zwischen
Muselmanen und Ungldubigen*.#

Der Heilige Krieg ist als eine Form der islamischen
Mission zu verstehen, was auch das Selbstversténdnis
war, das hinter der muslimischen Expansion der ersten
Jahrhunderte 1ag.®*® AusdrUcklich heiBt es in einem
Hadith: ,Wenn die Ungldubigen, nachdem sie den
Ruf zum Glauben erhalten haben, diesen nicht befol-
gen und sich auch weigern, die Kopfsteuer zu zahlen,
ist es die Pflicht der Muslime, Allah um Hilfe anzurufen
und die Ungldubigen mit Krieg zu Uberziehen, denn
Allah hilff denen, die ihm dienen, und er vernichtet
seine Feinde, die Ungldubigen. Die Muslime muUssen
nun die Ungldubigen mit allen verfugbaren Kriegs-
maschinen angreifen, ihre Hauser in Brand setfzen, sie
mit Wasser Uberschwemmen, ihre Felder verwUsten
und das Getreide vernichten, denn das schwdcht
die Feinde und ihre Macht wird gebrochen. Alle diese
MaBnahmen sind deshalb vom Gesetz geheiligt*.”!
Dieser Djihad ist im Ubrigen nur geboten bei ausrei-
chender Starke, also einer Uberlegenheit der musli-
mischen Streitmacht. Wer in dem entsprechenden
Kampf getdtet wird, erhdlt einen Lohn im Jenseits,
indem er sofort ins Paradies eingeht.

Das dualistische Weltbild des Islam

Neben der dudalistischen Zweiteilung der Welt in den
dar al Islkam und den dar al harb kennt die musli-
mische Vorstellungswelt eine Reihe von anderen
Dualismen. Zu nennen ist etwa die Zweiteilung der
Geschichte in eine Zeit vor dem Wirken Mohammeds
und die Zeit nach der mohammedanischen Offen-



barung. Die Zeit vor Mohammeds Offenbarung ist
eine Zeit des Unwissens oder der Unkenntnis (Djahi-
lija), die Zeit die mit Mohammeds Auftreten, ndherhin
mit dem Auszug von Mekka nach Medina (Hidschra)
einsetzt, ist die Zeit des Islam. Diese chronologische
Unterscheidung ldsst sich durchaus auch synchro-
nisch verstehen, indem der Abfall vom Islam oder ein
ZurUckdrangen des Islam zugleich als ein RUckfall in
die Unwissenheit, die Ignoranz, die Djahilija, gedeu-
tet wird. Ein solches Verstandnis der Djahilija wurde im
20. Jahrhundert namentlich von Sayyid Qutb, einem
der Begrinder des fundamentalistischen Islamismus
(siehe unten), entwickelt.>?

Dualismen prégen auch sonst die muslimische Vorstel-
lungswelt, so etwa mit Blick auf Mohammeds Worte
in Mekka einerseits und in Medina andererseits, vor
allem aber im politischen Bereich, wo sich mannigfal-
tige Varianten des dar al Islam/dar al harb-Dualismus
finden, etwa in der Rede vom Westen auf der einen
und der muslimischen Welt auf der anderen Seite.
Eine Art Dualismus zeigt sich im Ubrigen auch als
interpretatorisches und rhetorisches Prinzip in der
Auslegung des Islam selbst. Es finden sich ndmlich
zahlreiche zueinander widerspruchliche oder jeden-
falls grundverschiedene Bedeutungen bestimmter
Begriffe oder Zusammenhdnge, was oben schon am
Beispiel des Djihad-Konzeptes deutlich wurde, wo
sich der Djihad einerseits als Konzept der persénlichen
Glaubensanstrengung erwies, andererseits aber als
Heiliger Krieg, als gewaltsame Mission bzw. muslimi-
sche Eroberung. Enfsprechende Vorstellungen gibt
es auch mit Blick auf viele andere Konzepte, etwa mit
Blick auf den Umgang mit den Ungldubigen/Anders-
gldubigen (Kuffar, Sg.: Kafir): Einerseits empfiehlt der
Koran Toleranz und Milde der Muslime im Umgang
mit den Kuffar, andererseits aber werden die Muslime

explizit auf Gewalt gegeniber den Ungldubigen ver-
pflichtet (siehe Sure 73, 10 vs. Sure 8, 12).

Derartige Dualismen, die uns als Widerspriche
erscheinen, kdnnen im Islam nicht als Widerspriche
aufgefasst werden, wo sie im Koran selbst grinden,
denn der Koran ist Buchstabe fUr Buchstabe Gottes
Wort und daher unzweifelhaft wahr. Folglich mUssen
die duadlistischen Widerspriche aufgeldst werden
kdnnen, was eine erhebliche Zahl hermeneutischer
und exegetischer Probleme aufwirft,®® die hier nicht
zu behandeln sind (siehe aber den Anhang 122
ff.). Indes wird im Islam unfer anderem mittels einer
ihrerseits ,dualistischen” Auslegung der Texte eine
,Kohdrenz" erzeugende Lesart praktiziert. Das heiBt:
Es erfolgt eine Auslegung einmal so und einmal so, je
nach Adressat oder Situation. Beispielsweise kann ein
Muslim in der Diskussion Uber den Djihad ganz richtig
beftonen, dass es hier ja um personliche Glaubens-
anstrengung gehe und gegenuber Nicht-Muslimen
wird er auf die Toleranzgebote des Koran hinweisen,
wdhrend er im Kreise anderer Muslime jeweils ganz
anders reden kann. Und beide Male wird der Koran
richtig ausgelegt.

3. Islam, Islamismus, Djihadismus

In der Geschichte des Islam gab es wiederholt BemU-
hungen um eine mehr oder minder fundamentalisti-
sche RUckkehr zum ursprionglichen, wahren Islam.
Hierher gehdren etwa die Lehren des Mohammed
ibn Abd-al Wahhab (1696-1787), aus denen der sunni-
tische Wahhabismus hervorging. lbn Abd-al Wahhab
lieB ,,nur das am Islam gelten [...] was auch zur Zeit
Muhammads Richtschnur und Praxis war. Mit groBem
Fanatismus bekdmpfte er den Heiligenkult und die
Ubertriebene Verehrung des Propheten Muhammad,



den Gebrauch der Gebetskette, den Tabakgenuss
und z.B. die Freude an Musik, Spiel, Tanz und kostba-
rem Schmuck*.>

Die besonders rigoristischen wahhabitischen Vorstel-
lungen fanden vor allem auf der arabischen Halb-
insel Zuspruch, wo sie schlieBlich Staatsreligion des
Kénigreichs Saudi-Arabien wurden. Sein Olreichtum
versetzt dieses Land in die Lage, durch Finanzierung
von Moscheen, Druckerzeugnissen, Waffenlieferun-
gen etc. in der islamischen (und auBerislamischen)
Welt groBen EinfluB zu nehmen, nicht zuletzt auf fun-
damentalistische Strdmungen wie die ihrerseits wah-
habitisch gepragten Salafisten, die auch in Deutsch-
land von saudischer UnterstUtzung profitieren.®

Der heutige Islamismus kann als spezifisch moderne
Auspragung eines islamischen Fundamentalismus
angesehen werden, als modernes Phdnomen, das
seine Wurzeln in der jungeren Weltgeschichte seit
dem 17. und insbesondere seit dem 19. Jahrhundert
hat. Es war dies eine Periode des Niedergangs polifi-
scher Macht des Islam und allgemeiner eines Nieder-
gangs der islamischen Zivilisation. Das Osmanische
Reich (1291-1924), von dem einst eine ernste Bedro-
hung des christlichen Europa ausgegangen und in
dessen Gestalt dem Islam eine bedeutende imperi-
ale Rolle zugekommen war, befand sich zunehmend
auf dem RUckzug. So endete beispielsweise der rus-
sisch-osmanische (auch: russisch-tUrkische) Krieg von
1768-1774 mit Gebietsverlusten des Osmanischen
Reiches. Spdater konnte der , kranke Mann am Bospo-
rus" gegenuber den imperialen Bestrebungen Frank-
reichs und Englands, die sich im 19. Jahrhundert aus
dem osmanischen Herrschaftsgebiet Algerien, Tune-
sien, den Jemen, Agypten und den Sudan aneigne-
ten, wenig ausrichten. Die Phase der Entmachtung,
der Fremdherrschaft und des kulturellen und wirt-

schaftlichen Niederganges brachte fUr die Muslime
eine schwere Identitatskrise. Sie bildete eine wichtige
Wurzel fUr fundamentalistische RUckbesinnungen im
frhen 20. Jahrhundert.

Enftscheidend fur diese Ruckbesinnung und damit
fUr die Enfstehung des heufigen Islamismus waren
die Aktivitdten dreier M&nner, namlich des Agypters
Hasan al-Banna, des Inders Sayyid Abul Ala Maududi
und des Agypters Sayyid Qutb.

Hasan al-Banna (1906-1949) stieB sich zundchst an
der sitflichen Verwahrlosung, die er nach dem Ersten
Weltkrieg in Kairo wahrnahm. Ihr wollte er eine sittli-
che Erneuerung im Geiste des Islam entgegensetzen
und rief zu diesem Zwecke 1928 die Muslimbruder-
schaft ins Leben, die islamische Moralvorstellungen
verbreiten und soziale Wohltatigkeit praktizieren
sollfe, die aber auch eine klar politische Position
bezog, in der es um die Herstellung bzw. Wiederher-
stellung einer islamischen Gesellschaftsordnung ging.
Der Islam nédmlich galt al-Banna selbstverstdndlich als
ein umfassendes Konzept, das alle Lebensbereiche
recht zu ordnen erlaube. Dieser Vorstellung stand
etwa der europdische Nationalismus entgegen, den
al-Banna dementsprechend bekd&mpfte. Mit der
zunehmenden Politisierung der Muslimbrider griff
deren Programmatik weit Uber die im engeren Sinne
moralischen Aspekte des Lebens weit hinaus in den
politischen Bereich. In einer Schrift von 1936 forderte
al-Banna unter anderem die Reform des Rechts nach
strikter MaBgabe der Scharia, eine militérische Ausbil-
dung im Geiste des Djihad oder die Beseitigung des
politischen Parteienwesens. Selbstversténdlich war
al-Banna ein Feind des Zionismus, weshalb er auch
den antisemitischen Untaten der Nationalsozialisten
wohlwollend gegenuber stand.



»Al-Banna formulierte die GrundUberzeugungen der
MuslimbrUder in fUnf Satzen: ,Goftt ist unser Ziel. Der
Prophet ist unser FGhrer. Der Koran ist unsere Verfas-
sung. Der Dschihad ist unser Weg. Der Tod fUr Gott ist
unser nobelster Wunsch.' Diese LeitsGtze verwenden
die MuslimbrUder bis zum heutigen Tag als Motto*.%
Ein anderes Mofto der Muslimbrider lautet: ,,Der
Islam ist die Lésung®.”

Die Muslimbruderschaft breitete sich Uber Agypten
hinaus aus, etwa nach Syrien, Jordanien, Tunesien
und Algerien. Auch die pal&sfinensische Hamas-
Bewegung ist ein 1987 gegrundeter terroristischer
Zweig der Muslimbruderschaft.

Logo der Muslimbruderschaft
mit Koran, zwei gekreuzten Schwertern und dem
Anfang von Sure 8, Vers 60%

Dem in Indien geborenen Sayyid Abul Ala Maududi
(1903-1979) ging es um die Begrindung eines theo-
kratischen islamischen Staates, dessen Errichtung
durch den Djihad herbeizufUhren sei. Das Konzept
des Djihad spielt dementsprechend eine zentrale
Rolle im Denken Maududis, wobei Djihad hier explizit
als gewaltsamer Kampf aufgefasst wird.” Grundlage
dieser Uberlegungen war auch hier, dass der Islam alls
ein vollstandiger Lebens- und Gesellschaftsentwurf
zu begreifen sei, der keiner Ergénzung bedurfe und
den Maududi westlichen politischen Ordnungsvor-
stellungen entgegensetzte. Ein von westlichen Vor-
stellungen gereinigter Islam wurde als die Ldsung fUr
die gesellschaftlich-politischen Probleme betrachtet,
denen sich die islamischen Gesellschaften nach dem
Iweiten Weltkrieg (namentlich im Zuge der Dekolo-
nialisierung) gegenuber sahen.

Maududis Vorstellungen, die er zeitweise auch poli-
fisch aktiv umzusetzen suchte, entfalteten in Pakistan
einige Wirkung, waren aber darUber hinaus fUr das
Selbstverstdndnis fundamentalistischer Stromungen
bedeutsam. Maududis Schriften z&hlen daher zu den
fundamentalistischen SchlUsselwerken im Islam.

Der Agypter Sayyid Qutb (1908-1966) ist der vielleicht
einflussreichste Vordenker des Islamismus. Seine 1964
verfasste Schrift Meilensteine wird als ,,eines der phi-
losophischen Urdokumente des islamistischen Terroris-
mus*“¢ bezeichnet. Als Lehrer und Beamter in Uber-
einstfimmung mit modern sdkularen Vorstellungen
lebend, fUhrte ein mehrjaghriger Studienaufenthalt in
den USA Ende der 1940er, Anfang der 1950er Jahre
zu einer radikalen Wende in Qutbs Uberzeugungen.
Er erlebt die westliche Moderne als dekadent und
verkommen und reagiert auf diese Erfahrungen nach
seiner RUckkehr ins Heimatland Agypten durch eine
Hinwendung zu den Muslimbridern und einem fun-



damentalistischen Verst&ndnis des Islam, der Qutb
zufolge das Rezept zur Uberwindung aller negativen
Aspekte des sdkularen Lebens enthdlt, von dem
auch die muslimischen Gesellschaften wie diejenige
Agyptens infiziert sind. Er ist nun davon Uberzeugt,
dass ,nur der authentische Islam die Menschheit vor
Materialismus und Heidentum reften kann*.¢!

Auf Qutb geht unter anderem eine neue Deutung
des bereits erwdhnten Dschahilija-Begriffs zurlGck.
Mit diesem Begriff bezeichnet Qutb nicht mehr nur
die vorislamische Zeit, sondern alle nicht-islamischen
Gesellschaften auch der Gegenwart sowie die mus-
limischen Regime, die seiner Meinung nach vom
rechten Islam abgefallen sind. Die Aufgabe der
Muslime sieht Qutb in der weltweiten Uberwindung
der Dschahilija, der Unwissenheit, und das bedeutet
nichts anderes als: in der weltweiten Durchsetzung
des Islam als Herrschaftsprinzip — gegen alle Herr-
schaft, die nur von Menschen ausgeht.2 Ausdrick-
lich betont Qutb, dass das Ziel der weltweiten Islami-
sierung (der ,,neuen Weltordnung"¢®) keineswegs nur
durch Predigen, sondern letzilich allein durch den
gewaltsamen Kampf, den Djihad, erreicht werden
kénne.®* Ebenso ausdricklich verwirft Qutb ein nur
defensives Versténdnis des Djihad, erst recht die Auf-
fassung, es gehe nur um einen inneren Kampf. Viel-
mehr betont er, dass die ,,islkamische Bewegung" zur
Etablierung des wahren Islam den Einsatz von Gewalt
bedeute; dabei verweist er auch auf den Lohn, den
jene empfangen, die im Kampf sterben (die sog.
Mdartyrer).®

Qutbs Schriften représentieren die moderne Recht-
fertigung von Gewalt unter Berufung auf den Islam
und stellen so den Ubergang vom fundamento-
listischen Wort zur terroristischen Tat dar, vom nur
gedachten Islamismus zum gewalttatigen Djihadis-

mus. Daher wird er auch als der ,,Philosoph des isla-
mischen Terrors**¢¢ angesehen —was die iranische Post
nicht davon abgehalten hat, 1984 eine Briefmarke
»in Erinnerung an das Martyrium Sayyid Qutbs" her-
auszugeben.¥’

Blickt man auf die Schriften der islamistischen Ideen-
geber, so 1&Bt sich der Islamismus anhand einer Reihe
von einigen charakteristischen Merkmalen bestim-
men. Der Islamismus steht dann

- fUr die Forderung nach einem ZurGck zum urspring-
lichen, unverfdlschten, reinen Islam der Grunder-
zeit;

- fur die Uberzeugung, der so verstandene Islam sei
letztlich die Lésung aller Probleme der islamischen
Gesellschaften — und der Menschheit Uberhaupt;

- fUr ein striktes VerstGndnis der Zweiteilung der Welt
in wahre Gl&dubige und Ungldubige, in das Reich
des Islam und das Reich der Dschahilija oder des
Bdsen, wobei das Reich des B&sen auch mit ,,dem
Westen", den Juden oder dem Zionismus als der
Ursache aller gegenwértigen Ubel gleichgesetzt
wird. Dieser dualistischen Auffassung entspricht das
islamistische Konzept des Takfir. Takfir bedeutet,
dass andere (Muslime), die nicht den eigenen dog-
matischen Auffassungen der jeweiligen Islamisten
beipflichten, zu UnglGubigen erklart werden.

- Charakteristisch ist zudem der Rekurs auf den Dji-
had im Sinne des gewaltsamen Kampfes.

Manche Diagnostiker machen den Islamismus sogar

primdar am Djihad-Begriff fest. In diesem Sinne schreibt

Marwan Abou-Taam: ,,Der Islamismus ist eine der isla-

mischen Zivilisation entsprungene Ideologie, die den

Djihad als legitimes Mittel sieht, umihre Ziele bezUglich

der universellen Umsetzung islamisch-weltanschauli-

cher Prinzipien zu erreichen. Seine weltanschauliche



Grundlage und ideologische Fundierung sind Pro-
dukte einer Politisierung der Religion des Islams* .68
Hier wird dann auch deutlich, dass die Rechtferti-
gung von Gewalt bis hin zum Selbstmordattentat
dem Islamismus eigentUmlich ist. Insoweit gehdren
fundamentdalistischer Islamismus und Djihadismus als
dessen Praxis zusammen.

Die Frage, ob es sich beim Islamismus/Djihadismus
um eine ideologische Abirrung handelt, die mit dem
Islam eigentlich ,,nichts zu tun* hat, beantwortet sich
durch einen Blick in die Schriften der islamistischen
Vordenker: Die Koranzitate, auf die diese sich beru-
fen, haben als solche Teil an der unumstoBlichen
Autoritédt und Wahrheit des Koran, der in seiner
Gesamtheit gottlichen Ursprungs ist. Es wdre daher
vollig willkUrlich, einzelne Passagen als ,eigentlich
unislamisch” etc. ausklammern zu wollen. Daher
sind auch beispielsweise Verse wie der folgende
Vers 12 aus der achten Sure (,,Die Beute") des Koran
unzweifelhaft islkamische — und nicht nur ,fundamen-
talistisch-islamistische' — Wahrheit: ,,(Damals) als dein
Herr den Engeln eingab: Ich bin mit euch. Festigt die-
jenigen, die gldubig sind! Ich werde denjenigen, die
ungldubig sind, Schrecken einjagen. Haut (ihnen mit
dem Schwert) auf den Nacken [das bedeutet wohl:
schlagt ihnen den Kopf ab; MH] und schlagt zu auf
jeden Finger von ihnen!*

Hier wird deutlich, dass der Koran selbst Rechtferti-
gungen fur religidse Gewalt liefert, auf die sich Islami-
sten/Djihadisten durchaus zu Recht berufen kénnen.
Dazu steht nicht im Widerspruch, dass es auch Pas-
sagen gibt, die einer Gewaltanwendung distanziert
und maBigend gegenuUberstehen. Entscheidend ist,
dass der Koran beide normative Perspektiven glei-
chermaBen enthdlt, ohne dass er klare Kriterien dafur
an die Hand gdébe, welcher der beiden Tendenzen

(also der friedlichen bzw. der gewalttatigen) ein ein-
deutiger Vorrang zukommt. Mit anderen Worten ist
der Koran und mit inm der Islam mit Blick auf religi®s
legitimierte Gewaltanwendung ambivalent. In die-
sem Sinne heiBt es bei dem renommierten Islamken-
ner Samir Khalil Samir: ,,Das ist die Zwiespdltigkeit, die
den Islam seit den Tagen seiner Entstehung und bis
heute kennzeichnet: dass die Gewalt ein Teil von ihm
ist, dass es aber auch zuldssig ist, sich fUr die Toleranz
zu entscheiden; dass die Toleranz ein Teil von ihm ist,
dass es aber auch zul&ssig ist, sich fur die Gewalt zu
entscheiden”.®

4. Die islamische Expansion und die heutige
Verbreitung des Islam in der Welt

Ungeachtet der Spaltung in den sunnitischen und
den schiitischen Islam war namentlich die frGhe
Geschichte des Islam bis Mitte des 8. Jahrhunderts
eine Geschichte der — unter Mohammed begon-
nenen und von seinen Nachfolgern fortgefUhrten
—weithin milit@rischen Expansion, die anhand folgen-
der Karte nachverfolgt werden kann, die die Aus-
breitung des Islam von der Zeit Mohammeds bis zum
Ende des 17. Jahrhunderts zeigt.”®
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Die Darstellung auf Seite 49 zeigt Lander mit einem
muslimischen Bevolkerungsanteil Uber 20%.”!

FUr das Jahr 2010 wird von weltweit 1,6 Milliarden
Muslimen ausgegangen, das waren etwa 23 Prozent
der Weltbevolkerung. Nach dem Christentum stellt
der Islam die zweitstarkste Religion dar, die allerdings
rapide und relativ zur Weltbevdlkerung deutlich
rascher wdachst: Fir 2050 wird mit 2,8 Milliarden Mus-
limen weltweit gerechnet, das wdren dann ca. 30
Prozent der Weltbevdlkerung.”? Uber 40 Prozent aller
Muslime leben in den vier asiatischen Staaten Indo-
nesien (ca. 13%), Pakistan (ca. 11%), Indien (ca. 10%).
Bangladesch (ca. 9,5%); nach diesen Landern folgen
Agypten und Nigeria mit einem Anteil von je 5 Pro-
zent aller Muslime, so dass in den genannten Landern
Uber die Halfte der Muslime weltweit leben.

Die Schiiten bildeten von Beginn an eine Minderheit
innerhalb des Islam, die sich auf bestimmte regionale
Hochburgen, insbesondere auf den Iran, den Irak
und den Jemen verteilt(e).

Eine Frage, die heute &ffentlich diskutiert wird, ist die-
jenige nach der weiter anhaltenden Expansion des
Islam. Der international anerkannte Historiker und
Islamkundler Bernard Lewis hat hierzu die Auffassung
vertreten, dass sich Europa gegenwdartig einer ,,drit-
ten Angriffswelle” des Islam konfrontiert sehe” - nach
der ersten Welle in der Frihzeit des Islam, die diesen
bis nach Spanien brachte sowie der zweiten Welle
unter den Osmanen, die die muslimischen Heere
bis vor Wien fUhrte und die Etablierung muslimischer
Gemeinschaften auf dem Balkan zur Folge hatte.
Die dritte Welle erfolge auf dem Wege von ,Terror
und Einwanderung", wobei sich Lewis in dem betref-
fenden Beifrag auf den Aspekt der Einwanderung
konzentriert. Er hdlt einen Erfolg der dritten Welle fur

moglich —und zwar mit folgender Begrindung: ,,Mus-
limische Einwanderer haben einige klare Vorteile. Sie
haben Glut und Uberzeugung, die in den meisten
westlichen Landern entweder schwach sind oder
ganz fehlen. Sie sind Uberzeugt von der Gerechtigkeit
ihrer Sache, wahrend wir viel Zeit damit verbringen,
uns selbst zu erniedrigen. Sie verfUgen Uber Loyalit&t
und Disziplin und — was vielleicht am wichtigsten ist
—sie haben die Demografie auf inrer Seite. Die Kom-
bination von naturlicher Vermehrung und Einwan-
derung, die enorme Umschichtungen in der Bevdl-
kerungsstruktur hervorbringt, kdnnte in absehbarer
Zukunft zu signifikanten Bevolkerungsmehrheiten in
wenigstens einigen europdischen Stédten, vielleicht
sogar Landernl,] fGhren*.7

Wie immer die hier exemplarisch angefUhrten Argu-
mente Lewis' im Einzelnen zu bewerten sind, so
machen sie jedenfalls zum einen darauf aufmerk-
sam, dass der Anteil von Muslimen an der Bevolke-
rung der europdischen Ldnder im zurUckliegenden
halben Jahrhundert exorbitant angewachsen ist. Bis
in die 1970er Jahre betrug dieser Anteil in den ein-
zelnen Staaten Westeuropas in der Regel kaum ein
halbes Prozent, wahrend der Bevdlkerungsanteil der
Muslime in Europa heute etwa sechs Prozent betréagt
— bei starken regionalen Schwankungen. Zum ande-
ren stellt sich damit die Frage nach der Islamisierung
Europas. Der erstgenannte Zusammenhang wird
nachfolgend (5.) erlGutert, der zweite Zusammen-
hang (Islamisierung) wird weiter unten unter IV. auf-
gegriffen.



5. Der Islam im Westen, insbesondere in
Deutschland’®

Bildeten die Muslime um 1945 herum in den westeu-
ropdischen Staaten eine vollig zu vernachldssigende
Minderheit, so stieg ihr Anteil an der Bevdlkerung
europdischer Staaten seit den 1960er Jahren konti-
nuierlich an — infolge namentlich von Arbeitsmigra-
tion bzw. Anwerbung von Arbeitern aus islamischen
L&ndern (insbes. der Turkei) oder (etwa in Frankreich)
als Folge vormaliger Kolonialpolitik oder aber (vor
allem in jingster Zeit) infolge von Migrationsbewe-
gungen. In Europa machen die Muslime heute etwa
sechs Prozent der Bevélkerung aus.”¢ Zur Veranschau-
lichung der Entwicklung (inklusive einer Prognose fUr
2020) mdgen exemplarisch folgende Diagramme
dienen:
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Entwicklung und Prognose des muslimischen Bevol-
kerungswachstums in ausgewdhlten europdischen
Landern — inklusive Deutschland:””
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Anteil von Muslimen an der Bevdlkerung ausgewdhl-
ter europdischer Staaten und Europas seit 1990 und
prognostisch bis 2020:78
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Seridse Einschdtzungen, wie sich die Anzahl der
Muslime in der Bundesrepublik Deutschland seit
1945/1949 entwickelt hat, sind schwer vorzunehmen,
da zuverlassige Zahlen fehlen und einschldgige
Angaben voneinander abweichen.

Eine Veroffentlichung der Forschungsgruppe Weli-
anschauungen in Deutschland weist fir 1970 einen
muslimischen Bevdlkerungsanteil in der Bundesrepu-
blik Deutschland von 1,3 Prozent, fUr 1987 von 2,7 Pro-
zent, fOr 1990 (also dem Jahr der Wiedervereinigung)
von 3,7 Prozent aus.

Das entspréche fur 1970 etwa 800.000, fur 1987 etwa
1.650.000 und fUr 1989 etwa 2.300.000 Muslimen in der
alten Bundesrepublik.”” Man wird davon auszugehen
haben, dass der muslimische Bevdlkerungsanteil
heute (2016) bei etwa sechs Prozent liegt, das sind
bei gegenwdartig ca. 81 Millionen Einwohnern etwa
4,9 Millionen Muslime &

Dabei ist die muslimische Bevolkerung in Deutsch-
land regional sehr unterschiedlich verteilt.

Muslime leben ganz Uberwiegend in den alten Bun-
deslandern (mit Schwerpunkten in Nordrhein-West-
falen, Baden-WuUrttemberg und Bayern), wahrend in
den jungen Bundesldndern bis in jUngere Zeit nur ver-
gleichsweise sehr wenige Muslime (weniger als zwei
Prozent) wohnten.

Infolge der jUngsten Migrationsbewegungen finden
diesbeziglich allerdings deutliche Anderungen statt.



In 2008 - also in der Zeit vor der groBen Einreisewelle lime hierzulande die deutsche Staatfsburgerschaft.8

2015 — verteilten sich die in Deutschland lebenden FOr 2008 wird nach offiziellen Angaben folgende
Muslime wie folgt auf die Bundeslénder:®! Verteilung nach Herkunftsregionen/-staaten der in
Deutschland lebenden Muslime angegeben:®
Nordrhein-Westfalen 33,1%
Baden-Wurttemberg 16,6%
Bayern 13.2%
Hessen 10,3%
Berlin 6,9%
Niedersachsen 62%
Rheinland-Pfalz 4,0%
Hamburg 3.5% 9
Schleswig-Holstein 21% <
Bremen 1.6% S §
Saarland 0.8% ) S ®
Sachsen 0.7% i o 8 -g :,E,
(8] Z N
Sachsen-Anhalt 0.4% © g_ [
Tharingen 02% < Lo o
Brandenburg 01% -g 5 g =
Mecklenburg Vorpommern 01% o 2 S g
S © 53
FUr Thringen ging man im Jahr 2011 von 7000 Mus- 0 =5 z 3
limen aus, die vor allem in den Stadten Erfurt, Jena 3 = o oo
und Nordhausen sowie Eisenach, Weimar und Gera (o) S J ]
lebten.®2Rechnet man, dassim Jahr 2015 etwa 30.000 S ' " =
Asylbewerber nach Thiringen kamen und der durch- () E © %
schnittliche Anteil von Muslimen unter Asylbewerbern e L - 3 s
etwa 60 Prozent betragt, befanden sich allein unter ﬁ “E =
den Asyloewerbern des Jahres 2015 in Thiringen = E §
etwa 18.000 Muslime 2 = o g
Zwar gibt es auch deutschstdmmige Muslime (i.d.R. I S
Konvertiten), jedoch sind Muslime in Deutschland g 3
weit Uberwiegend Personen mit einem sogenannten E ﬁ
Migrationshintergrund. Nach einer Studie des Bun-
desamtes fur Migratfion und Flichtlinge (BAMF) aus
dem Jahr 2009 besitzt weniger als die HAlfte der Mus-
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Die in Deutschland lebenden Muslime verteilten sich
2009 auf folgende Glaubensrichtungen: &
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Neben den muslimischen Gemeinden gibt es eine

Vielzahl muslimischer Vereine und Organisationen.

Etwa 20 Prozent der (eingewanderten) Muslime sind

Mitglied in einer (Moschee-) Gemeinde oder einem

religidsen Verein.

Die Organisation der Muslime in Deutschland erfolgt

durch eine Reihe von Vereinen und Verbdnden.

Exemplarisch seien die folgenden Organisationen

genannt:®’

- DITIB — TUrkisch-islamische Union der Anstalf fur Reli-
gionen e.V. Sie untersteht dem tUrkischen Ministe-
rium fUr religidse Angelegenheiten und ist insoweit
ein verldngerter Arm der tUrkischen Regierung. Sie
umfasst in Deutschland ca. 900 Vereine.

- AABF - Alevitische Gemeinde Deutschland e.V.,
vertritt etwa 150 alevitische Ortsgemeinden mit
etwa 500.000 Mitgliedern.

- IGMG - Islamische Gemeinschaft Milli Gorus e V. Sie
gilt als die gréBte ,legalistische islamistische Orga-
nisation in Deutschland und umfasst hierzulande
etwa 300 Moscheegemeinden. Wéhrend der Ver-
fassungsschutz des Bundes seine Beobachtung des
Vereins offenbar aufzugeben gedenkt® und
einige Landesdmter dies bereits umgesetzt haben,
wird der Verein beispielsweise im akfuellen Bericht
des Baden-Wirttembergischen Verfassungsschut-
zes als extremistische Organisation noch Uberaus
ausfUhrlich behandelt.®

- ADUTDF - Féderation der TUrkisch-Demokratischen
Idedalistenvereine in Deutschland. Die ca. 7000 Mit-
glieder sind auch als ,,Graue Wdlfe" bekannt. Die
Organisation hat eine stark politische Ausrichtung
und gilt als tUrkisch-rechtsextrem. Entsprechende
Kennzeichen sind neben einem Uberzeichneten
Nationalismus denn auch antikurdische und anti-
judische Agitation. Die Organisation steht verschie-
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dentlich unter Beobachtung der Verfassungs-
schutzbehdérden.

- AMJ — Ahmadiyya-Muslimgemeinschaft. Umfasst
in Deutschland etwa 250 lokale Gemeinden und
betreibt rund 50 Moscheen.”

- VIKZ - Verband Islamischer Kulturzentren. Die 1973
gegrindete Organisation der dlteste und einer der
groBen islamischen Dachverbdnde in Deutsch-
land. Sie reprdsentiert tirkisch-sunnitische Muslime
und umfasst ca. 300 Moschee- und Bildungsver-
eine.

- IDM - Zentralrat der Muslime in Deutschland, gilt
neben DITIP, VIKZ und AABF als einer der wichtigsten
islkamischen Dachverbé&nde in Deutschland. Er ver-
tritt  Oberwiegend nicht-tUrkische Muslime.  Er
umfasst 21 Mitgliedsorganisationen (dazu aber
gehdrt beispielsweise die explizit tUrkische ATIB),
kann aber — anders als der Name der Organisation
suggeriert — keineswegs beanspruchen, alle Mus-
lime in Deutschland zu vertreten.

- IR = Islamrat fUr die Bundesrepublik Deutschland,
vertritt 37 Mitgliedsvereine, zu denen etwa die
IGMG als gréBter Verband gehdrt.

- KRM - Der Koordinationsrat der Muslime in Deutsch-
land ist eine ,Arbeitsplaftform® der vier gréBten
muslimischen Organisationen in Deutschland (ZMD,
DITIB, IR, VIKZ).

Die muslimische Vereins- und Verbdndelandschaft in

Deutschland ist weitgehend herkunftslandorientiert

und gemdB der Struktur der muslimischen Bevdl-

kerung in Deutschland daher tUrkisch dominiert.

Entsprechend dieser Organisation und der starken

Orientierung vieler Muslime an der Kultur ihres Her-

kunft- bzw. Abstammungslandes predigen in deut-

schen Gebetshdusern und Moscheen Imame, die
eigens hierfGr aus dem Ausland nach Deutschland

kommen. In den deutschen DITIB-Moscheen bei-
spielsweise sind nahezu 1000 tUrkische Imame tdatig,
die tUrkische Staatsbeamte ,mit allen Rechten und
Pflichten [sind], die das mif sich bringt. [...] Mit der
deutschen Wirklichkeit sind nicht wenige Imame
hoffnungslos Uberfordert. Vielleicht waren sie einmal
in Mekka, ansonsten ist Deutschland oftmals inr erster
Auslandsaufenthalt*.”!

Diese Praxis hat zur Folge, dass vom Ausland aus auf
die Anschauungen der Muslime in Deutschland mas-
siv Einfluss genommen wird und das Auffrefen musli-
mischer Funktiondre in Deutschland entsprechenden
Vorgaben aus dem Ausland (insbes. der Turkei oder
Saudi-Arabiens) unterliegt. Ein Aspekt dieses Umstan-
des besteht darin, dass auch Konflikte aus der islami-
schen Welt nach Deutschland hineingefragen wer-
den (etwa der Konflikt zwischen Kurden und TUrken??
oder die sunnitischen Anfeindungen gegenuber den
Aleviten).

Religids stehen die Vereine und Verbdnde Uberwie-
gend fUr ein traditionalistisches bis fundamentalisti-
sches Islamverstandnis. Immer wieder stehen einzelne
Vereine in der Kritik, sich nicht klar gegentber funda-
mentalistischen und extremistischen Positionen abzu-
grenzen, entsprechende Vertreter in ihren Reihen zu
dulden oder letztlich mehr oder weniger in toto fUr
besonders engstirnige muslimische  Auffassungen
zu stehen” — weshalb ja einige der Organisationen
immer wieder auch in den Fokus von Verfassungs-
schifzern geraten oder (wie die Organisation ,,Kali-
fatstaat” 2001) schlieBlich auch verboten werden.
Die Vereins- und Verbdndelandschaft I&sst auch
leicht erkennen, dass es fUr die Muslime in Deutsch-
land keine einheitliche Reprdsentation gibt. Der
Islam in Deutschland ist (enfsprechend der sozialsto-
fistischen Strukfur der Muslime) plural und heterogen



organisiert. Dieser Tatsache liegt nicht zuletzt der
Umstand zugrunde, dass der Islam keine Kirchenstruk-
tur entwickelt hat. Wahrend die Katholische Bischofs-
konferenz in Deutschland oder die EKD in Anspruch
nehmen kdnnen, tatséchlich alle Katholiken bzw.
lutherischen, reformierten und unierten Protestanten
zuU reprdsentieren, gibt es fir Muslime keine entspre-
chende Organisationsstruktur.?4

Dies gilt auch mit Blick auf die 2006 ins Leben geru-
fene Deutsche Islamkonferenz. Die dort neben Vertre-
tern des deufschen Staates beteiligten muslimischen
Verbdnde reprdsentieren weder ,,die" Muslime noch
,den" Islam in Deutschland.” Eben deshalb sind ja
auch in den beiden ersten Phasen einzelne mehr
oder weniger prominente Muslime als stdndige Mit-
glieder der Islamkonferenz berufen worden, die aller-
dings in der Regel nur fUr sich selbst sprachen.

lIl. Islam und verfassungs-
staatliche Ordnung

Das Grundgesetz begegnet als weltanschaulich
neutrale Verfassung den Religionsgemeinschaften
zundchst einmal unparteiisch. Das bedeutet insbe-
sondere, dass der Staat des Grundgesetzes durch
die Gewdhrleistung der Glaubensfreiheit nieman-
dem einen bestimmten religidsen Glauben oder ein
bestimmtes religidses Bekenntnis vorschreibt und Fro-
gen der religivsen Uberzeugung den Individuen als
Grundrechtstragern Uberl@sst. Es gibt keine Staatsre-
ligion oder Staatskirche. Jeder darf frei entscheiden,
ob er einer Religionsgemeinschaft angehdren will
und wenn ja welcher, und jeder darf seine Religion
(einzeln und in Gemeinschaft) frei nach den Gepflo-
genheiten seiner Religionsgemeinschaft austben.

Dies ist der wesentliche Gehalt der Religions- und
Weltanschauungsfreineit der deutschen Verfassung
(Art. 4 GG).7

Im Rahmen dieser verfassungsrechtlich garantierten
Freiheit ist auch den Muslimen in Deutschland - seien
sie deutsche StaatsbUrger oder nicht — die Ausubung
ihrer Religion ermdéglicht.

Indes ist kein Grundrecht grenzenlos garantiert und
findet z.B. Grenzen in anderen Grundrechten oder
RechtsgUtern. Das gilt auch fUr die Religionsfreineit,
die wie alle Grundrechte grundsatzlich im Gesamt-
zusammenhang nicht nur mit allen anderen Grund-
rechten zu sehen ist, sondern auch nur im Rahmen
der verfassungsrechtlich konstituierten Gesamtord-
nung des Staates ausgeUbt werden kann. Dies wird
praktisch relevant insbesondere in dem Falle, wo die
AusUbung der Religionsfreiheit mit anderen Rechfs-
gUtern der Verfassung kollidiert. Entsprechende Kon-
flikte treten immer wieder auf und sind dann auch
wiederholt Gegenstand der verfassungsgerichfli-
chen Rechtsprechung. Ein berGhmter Konfliktfall ist
beispielsweise die Problematik der Kreuze in bayri-
schen Schulen, die 1995 durch das sog. Kruzifixurteil
des Bundesverfassungsgerichts?” entschieden wurde.
Grundséatzlich gilt also fur alle Religionen in Deutsch-
land, dass ihre freie AusUbung durch das Grundge-
setz gewdhrleistet wird, dass die Verfassung aber
auch Grenzen der freien Religionsausibung dort
setzt, wo diese mit anderen (Verfassungs-) Rechtsgu-
tern kollidiert. Auf diese Weise schafft das Grundge-
setz Raum fUr einen religidsen Pluralismus. An diesem
haben auch der Islam und die Muslime in Deutsch-
land Anteil.

Desungeachtet gibt es ein breites Feld von Span-
nungen, die zwischen islamischen Glaubenstber-
zeugungen und der Verfassungsordnung bestehen.”



Diese Spannungen betfreffen auf der einen Seite
konkrete Einzelfragen wie etwa die Frage danach,
ob muslimischen Lehrerinnen das Tragen des Kopf-
tfuchs an der (religiés und weltanschaulich neutralen)
staatlichen Schule untersagt werden darf (Kopftuch
im &ffentlichen Dienst), die Frage nach der Teil-
nahme von muslimischen Schilerinnen am gemisch-
ten Schwimmunterricht oder die Frage nach dem
Rechtsstatus islamischer Religionsgemeinschaften.
Auf der anderen Seite geht es hier um grunds&izli-
che Fragen wie diejenige nach dem Verhdltnis von
demokratisch legitimierten Gesetz bzw. sdkularem
Rechtsstaat und Scharia oder Uberhaupt um die
Frage nach dem Verhdlinis von Religion, Moral und
Politik.

Im Folgenden wird zundchst exemplarisch eine ver-
fassungsrechtliche Einzelfrage ndher betrachtet,
ndmlich die Problematik des Kopftuchs. Danach wird
die grundsatzlichere Problematik des Zusammenhan-
ges von Politik, Recht, Religion und Moral im grund-
gesetzlichen Verfassungsstaat einerseits und im Islam
andererseits behandelt.

1.Das Kopftuch im offentlichen Dienst, namentlich
an staatlichen Schulen

Die Problematik des sog. Kopftuchstreites besteht mit
Blick auf die offentlichen Schulen darin, dass diese
Schulen den religiés und weltanschaulich neutralen
Staat reprdasentieren, also selbst weltanschaulich
neutfrale Einrichtungen zu sein haben. Schiler, die
aufgrund der Schulpflicht 6ffentliche Schulen besu-
chen, sind hier (zusammen mit ihren Eltern) mit dem
Staat konfrontiert, der im Verhdlinis zu ihnen im Sinne
seiner Neutralitat auftreten muss.”” Diese Neutralitét

ist als wesentliche Grundlage fUr den Schulfrieden
anzusehen.

Hierzu hat das Bundesverfassungsgericht zwei Urteile
erlassen, die die Problematik auf irritierende Weise
sehr unterschiedlich behandeln. In dem vom Bun-
desverfassungsgericht im Jahre 2003 entschiedenen
ersten Fall ging es um eine muslimische Lehrerin, die in
Baden-Wurttemberg in den Schuldienst aufgenom-
men werden wollte. Dies wurde ihr von der zustén-
digen Schulbehérde verweigert, weil sie nicht bereit
war, in der Schule auf das Tragen eines Kopftuches zu
verzichten. Die Schulbehoérde sah in dem Kopftuch
ein nicht nur kulturelles, sondern auch ein politisches
Symbol, das mit der Neutralitétspflicht des Staates,
den eine Lehrerin im Unterricht ja reprdsentiert, nicht
zu vereinbaren sei. Das Urteil des Bundesverfas-
sungsgerichtes vom 24.09.2003'° lief darauf hinaus,
dass das Verbot des Tragens von Kopftichern oder
allgemeiner: von KleidungsstGcken oder Symbolen,
die eine entsprechende Aussage reprdsentieren
oder zu représentieren geeignet sind, einer (landes-)
gesetzlichen Grundlage bedurfe. Dementsprechend
wurden die Schulgesetze einiger Bundesiander — wie
etwa das Baden-Wuirttembergische Schulgesetz -
im Sinne eines Kopftuchverbotes gedndert (andere
Lander sahen von einem Verbot ab). In das Baden-
Wrttembergische Schulgesetz wurde 2004 folgende
Regelung (§ 38 Abs. 2) eingeflgt:

,Lehrkréffe an offentlichen Schulen nach § 2 Abs.
1 durfen in der Schule keine politischen, religidsen,
weltanschaulichen oder dhnliche duBeren Bekun-
dungen abgeben, die geeignet sind, die Neutralitat
des Landes gegenuber Schilern und Eltern oder
den politischen, religidsen oder weltanschaulichen
Schulfrieden zu gefdhrden oder zu stéren. Insbeson-
dere ist ein GuBeres Verhalten unzuldssig, welches bei



Schuilern oder Elfern den Eindruck hervorrufen kann,
dass eine Lehrkraft gegen die Menschenwirde, die
Gleichberechtigung der Menschen nach Artikel 3
des Grundgesetzes, die Freiheitsgrundrechte oder
die freiheitlich-demokratische Grundordnung auftritt.
Die Wahrnehmung des Erziehungsauftrags nach Arti-
kel 12 Abs. 1, Artikel 15 Abs. 1 und Artikel 16 Abs. 1 der
Verfassung des Landes Baden-Wirttemberg und die
entsprechende Darstellung christlicher und abend-
l&ndischer Bildungs- und Kulturwerte oder Traditionen
widerspricht nicht dem Verhaltensgebot nach Safz 1.
Das religidse NeutralitGtsgebot des Satzes 1 gilt nicht
im Religionsunterricht nach Artikel 18 Satz 1 der Ver-
fassung des Landes Baden-WUrttemberg".'®!

Hier ist zu beachten, dass offenkundig ein Unter-
schied gemacht wird zwischen christlichen Bil-
dungs- und Kulturwerten sowie nichi-christlichen
Bildungs- und Kulturwerten. Dies hat zundchst den
einfachen verfassungsrechtlichen Grund, dass die
Baden-Wirttembergische Landesverfassung in den
im Gesetz genannten Artikeln explizit einen christ-
lichen Kulturauftrag festlegt. Dementsprechend ist
eine Differenzierung zwischen christlichen und nicht-
christlichen Bildungs- und Kulturwerten ebenso legal
wie legitim.'%2

Die Frage, ob das nicht ein Widerspruch zur religidsen
und weltanschaulichen Neutralitét des freiheitlichen
Verfassungsstaates sei, 1&sst sich mit guten Grinden
verneinen. Dieses Nein wdare wie folgt zu fundieren:
Der baden-wuirttembergische  Verfassungsgeber
rekurrierte in den zitierten Verfassungsartikeln auf das
Ethos (Sitten, Gewohnheiten, Gepflogenheiten)'®
seiner BUrger, auf dem die staatliche Ordnung beruht
und von dem sie ihre Legitimitat erhdlt. Als die baden-
wurttembergische Verfassung 1953 verabschiedet
wurde, war dieses Ethos ganz selbstversténdlich und

explizit christlich. Und auch heute ist das staatstra-
gende Ethos in seiner Substanz christlich, und zwar
nicht nurin Baden-Wirttemberg, sondern auch etwa
in den neuen Bundesldndern, die in ihren Verfassun-
gen den Rekurs auf christlich-abendldndische Kultur
nicht kennen. Die ,,Verfassungswerte" der deutschen
Verfassungen sind ndmlich s&kularisierte christliche
Werte.

Die verfassungsrechtliche Lésung des Kopftuchstrei-
tes, die das Bundesverfassungsgericht 2003 gefunden
hat, wurde im zweiten Kopftuch-Urteil des Gerichfts
vom 27. Januar 2015 in entscheidender Hinsicht revi-
diert. Jetzt n&mlich argumentiert das Gericht, dass
ein generelles landesrechtliches Verbot des Tragens
von Kopftichern in Schulen nicht verfassungsgemadB
sei. Die Ausgangslage war hier dhnlich wie im ersten
Fall. Zwei muslimische PGddagoginnen aus Nordrhein-
Westfalen hatten sich auf dem Rechtsweg dagegen
gewehrt, dass sie vom Schuldienst des Landes ausge-
schlossen worden waren, weil sie nicht auf das (vom
nordrhein-westfdlischen Schulgesetz untersagte) Tro-
gen des Kopftuches in der Schule verzichten wollten.
Unter Berufung auf die Glaubens- und Bekenntnisfrei-
heit des Art. 4 GG fUhrt das Bundesverfassungsgericht
nun aus, dass es auch Lehrkraften an offentlichen,
bekenntnisoffenen Schulen erlaubt sei, ,,einem aus
religidsen Grunden als verpflichtend verstandenen
Bedeckungsgebot zu genUgen, wie dies etwa durch
das Tragen eines islamischen Kopftuchs der Fall sein
kann*.104

Demnach hat dieser nun verfassungsrechtlich ver-
bindlichen Auffassung zufolge die Neutralitdt der
Schule hinter dem individuellen Grundrecht zun&chst
zurUckzustehen.

Das neuerliche Urteil in Sachen Kopftuch hat zur
Folge, dass die landesgesetzlichen Regelungen, die



— wie das baden-wurttembergische Schulgesetz —
ein Kopftuchverbot aussprechen, nun entsprechend
gedndert werden mussen.

Kritiker sehen in der zweiten Kopftuch-Entscheidung
des Bundesverfassungsgerichts eine Gefdhrdung
des Schulfriedens, indem nun die Moglichkeit ver-
fassungsrechtlich eroffnet wird, religivse Konflikte in
die Schule hineinzutragen bzw. sie zu verschdarfen
— Konflikte etwa zwischen strenggldubigen muslimi-
schen Schilern und deren Eltern einerseits, sdkular
eingestellfen muslimischen Schilern und deren Elfern
andererseits.'%

Die Enfscheidung des Karlsruher Gerichts halt aller-
dings die Mbglichkeit offen, das Tragen von Kopf-
tichern an &ffentlichen Schulen dann zu verbieten,
wenn sich im konkreten Fall an einer Schule substan-
zielle Konflikflagen zeigen sollten, die ,,zu einer hin-
reichend konkreten Gefdhrdung oder Stérung des
Schulfriedens oder der staatlichen Neutralitat in einer
beachtlichen Zahl von Fdllen* fGhren. FUr diesen Fall
betont das Gericht ausdrUcklich, dass das Verbot
religidser Bekundungen durch P&ddagogen an offent-
lichen Schulen ,,fUr alle Glaubens- und Weltanschau-
ungsrichtungen  grundsdtzlich  unterschiedslos* 1%
zu erfolgen habe. Damit schlieBt das Gericht einen
nach dem Urteil von 2003 noch selbstverstdndlich
moglichen Rekurs auf das christiche Ethos aus, auf
dem der Verfassungsstaat wesentlich beruht — was
gleichbedeutend ist mit einer Schwé&chung der die
Verfassung selbst fragenden kulturellen Fundamente
(des staatstragenden Ethos) durch gerade diejenige
Institution, die HUter der Verfassung sein soll.

2. Politik, Recht, Religion und Moral

Der moderne Verfassungsstaat westlicher Préigung
beruht auf einer Reihe von historisch bestimmten
kulturellen Voraussetzungen, die gewissermaBen die
Bedingung der Moglichkeit seiner Herausbildung
waren. Grob gesprochen lassen sich diese Voraus-
setzungen mit den Stichworten griechische und romi-
sche Antike, Christentum und AufklGrung bezeich-
nen. Der Bildungsprozess des modernen Staates ist
hier nicht nachzuverfolgen. Wichtig bleibt aber, dass
sich aus diesem Prozess einige Charakteristika erga-
ben, die den modernen Verfassungsstaat zu der frei-
heitlichen souverdnen Ordnung machen, als die er
sich in der westlichen Welt bewdhrt hat.

Zu diesen Charakteristika zdhlt zundchst die prin-
zipielle Anerkennung der Trennung einer welllich-
sGkularen Sphdre einerseits, einer spirituell-sakralen
Sphére andererseits — eine Differenzierung, die fUr
das Christentum von Anfang an bestimmend war
und die bereits frh (von Papst Gelasius |. oder dem
Heiligen Augustinus) als unhintergehbar reflektiert
wurde, auch wenn sie in der politischen Praxis immer
wieder umstritten war. Martin Luthers Lehre von den
zwei Reichen bzw. Regimenten ist eine Variante die-
ser Vorstellung. Die Konzeption eines rein sdkularen
Rechts und einer rein sékularen politischen Ordnung
setzt diese Unterscheidung zwischen sdkularer und
sakraler Sphére voraus.

Weitere wichtige Differenzierungen fur den Verfas-
sungsstaat westlicher Prigung sind die Ausdifferen-
zierung von Recht (Legalitat), Moral (Moralitat), Reli-
gion und Poalitik. Diese gefrennten Bereiche hdngen
zwar in vielfaltiger Weise miteinander zusammen, sind
aber prinzipiell eigenstandig.

FUr das Verhdltnis des Verfassungsstaates zur Religion



wurde diese ,Sphdrenfrennung" weiter oben schon
im Zusammenhang mit der Religionsfreiheit ange-
sprochen. An diesem Verhdltinis wird auch deutlich,
dass die Unterscheidung und Trennung von Religion
und Politik bzw. Religion und Recht eine zentrale
Voraussetzung fur Religionsfreiheit und damit fUr die
Freiheit Uberhaupt ist. Gleiches gilt fur die Trennung
von Politik und Moral bzw. von Recht und Moral: Der
Verfassungsstaat darf von seinen BUrgern um der
Freiheit willen keine bestimmte moralische oder son-
stige Gesinnung einfordern, allein den Rechtsgehor-
sam schulden die BUrger dem Staat (und damit der
Allgemeinheit). Das Recht wird dabei seinerseits um
der Freiheit und des gesellschaftlichen Friedens wil-
len von der Moral geldst.'”” Nur so kann ein zugleich
freiheitliches und auskdmmliches Zusammenleben
organisiert werden, denn in einer pluradlistischen
Gesellschaft muUssen Menschen mit unterschiedli-
chen moralischen und sonstigen Uberzeugungen
auskdmmlich miteinander zusammenleben kénnen,
was nur dann moglich ist, wenn die fir alle verbindli-
che Rechtfsordnung nicht an eine bestimmte morali-
sche Position geknUpft ist.

Es ist dagegen ein Charakteristikum fotalitérer
Regime, dass sie von ihren Burgern Uber den Rechtfs-
gehorsam hinaus eine bestimmte Gesinnung ver-
langen. Der freiheitliche Verfassungsstaat aber darf
dies nicht. Ebendeshalb widersprach der sog. Radi-
kalenerlass von 1972, mit dem Personen, die eine
bestimmte und als solche keineswegs rechtswidrige
politische Uberzeugung vertraten (in diesem Falle
die kommunistische), eine Tatigkeit im Staatsdienst
verwehrt werden konnte, dem Geist des Grundge-
sefzes.'® Aus denselben Grinden ist die juristische
Sankfionierung der politischen Korrektheit in dem
Sinne, dass politisch missliebige Positionen auch

unter Zuhilfenahme des Rechts ausgegrenzt werden
(indem man sie beispielsweise aus dem Staatsdienst
zu drdngen sucht), nicht mit den Prinzipien des Ver-
fassungsstaates vereinbar. Der Verfassungsstaat darf
also Verfassungstreue fordern, aber er darf von sei-
nen BUrgern weder eine bestimmte Religion noch
auch sonst eine bestimmte Gesinnung oder Moral
verlangen.

Den genannten Unterscheidungen mdgen zwar
auch muslimische Konzepte und Vorstellungen ent-
sprechen, enfscheidend aber ist, dass sie fUr das
muslimische Verst&ndnis der Politik und des Rechfs
nicht konstitutiv sind — und daher auch nicht fUr die
entsprechende politische bzw. rechtliche Praxis.
TatsAchlich versteht sich der Islam nach klassisch
muslimischer Vorstellung und auch nach seinem ver-
breiteten modernen Selbstverstdndnis als Einheit von
Religion, Gesellschaft und Staat, wofir die Formel
yal-islam din wa-dawla" (= ,,der Islam ist Staat und
Religion") steht.'” Das Recht aber, das diese Einheit
ordnet, ist die Scharia, die mit ihren Normen — wie
bereits gesehen - ihrerseits das religidse, moralische,
gesellschaftliche und politische Leben regelt und
als offenbartes Rechft religiéser Natur ist. In der Vor-
stellungswelt der Scharia erweisen sich die fir den
Verfassungsstaat essentiellen Trennungen von Staat,
Religion, Moral und Politik als inakzeptabel.'®

Die mangelnde Trennung zwischen sdkularer und
sakraler Sphére zeigt sich etwa am Charakter von
Moscheen — mit praktischen Folgen beispielsweise
fUr die rechifliche Bewertung des Moscheebaus.
Moscheen né&mlich sind nicht parallel zu christlichen
Kirchen sakrale Gotteshduser, die der AusGbung
des religiosen Kultus dienen, sondern sie sind stefs
zugleich Gebdude mit profanen Funktionen, dienen
namentlich etwa als Versammlungsorte, BUrger-



hduser und politische Zenfren, die nicht per se
geheiligte Orte darstellen. Geheiligte Orte werden
Moscheen allein durch die AusUbung des Kultus
selbst. !

3. Das Ehe-, Familien- und Erbrecht der Scharia
im Verhaltnis zum Verfassungsstaat

In der Scharia spielen Vorschriften Gber Ehe und
Familie sowie erbrechiliche Regeln eine herausro-
gende Rolle. Hierin spiegelt sich die starke Gemein-
schaftsorientierung der islamischen Kultur wider. Die
entsprechende Gemeinschaftsvorstellungen orien-
tieren sich am Konzept der Familie oder Sippe, wes-
halb beispielsweise EheschlieBung nicht zuerst eine
Angelegenheit der (zukUnffigen) Eheleute, sondern
der beteiligten Familien ist, die die jeweilige Ehe her-
kdbmmlicherweise ,arrangieren” — was aus der Per-
spektive der beteiligten Individuen Zwangscharakter
annehmen kann (,,Zwangsehe*). Die Vorschriften der
Scharia werden zum Teil Uberlagert von den patriar-
chalischen Traditionen der islamischen Gesellschaf-
fen, so dass die scharia-juristischen Regeln in der Pra-
xis manche Umdeutung erfahren.

Charakteristisch fUr die familienrechtlichen Normen
der Scharia ist insbesondere die ungleiche Rechfs-
stellung der Frau (siehe dazu auch unten unter IV.).
Nach der Scharia ist es einem Mann erlaubt, bis zu
vier Frauen zu heiraten,''2 die Ehescheidung ist fur den
Mann sehr viel leichter als fUr Frauen zu praktizieren.
Der Mann nédmlich kann bei Einhaltung entsprechen-
der Formen (n&mlich durch das dreimalige Sprechen
der Scheidungsformel) die Scheidung einseitig und
auBergerichtlich sowie ohne weitere Begrindung
aussprechen, was einer Ehefrau so nicht moglich ist.

Eine auf Initiative der Frau ausgesprochene Eheschei-
dungist de jure an die ErfUllung verschiedener Bedin-
gungen gebunden, ist zudem in den Uberwiegenden
Fallen von einer richterlichen Instanz auszusprechen
und hat fur die Frau in der Regel demUtigende gesell-
schaftliche Folgen.''®

Das Sorgerecht fUr gemeinsame Kinder obliegt
grundsdatzlich dem Vater und das Erbteil mdnnlicher
Kinder ist de jure doppelt so groB wie das der weib-
lichen."

All diese Regelungen sind mit den Zivilrechtsordnun-
gen der westlichen Verfassungsstaaten im Wesentli-
chen unvereinbar, weshalb innerhalb dieser Staaten
Ehen, die lediglich nach den Regeln der Scharia
geschlossen wurden, nicht anerkannt werden.'™
Rechftliche Probleme k&nnen vor diesem Hintergrund
zum einen im hier zu vernachldssigenden Bereich des
Intfernationalen Privatrechts auftreten,''® zum ande-
ren aber dann, wenn muslimische Gemeinschaften
innerhalb der westlichen Gesellschaften die Scharia-
Normen anwenden und damit die zivirechtlichen
Gesetze umgehen bzw. gegen sie verstoBen. So ist
heute davon auszugehen, dass die in Deutschland
verbotene Mehrehe in muslimischen Gemeinschaf-
ten einen Umfang erreicht hat, bei dem es sich kei-
neswegs mehr lediglich um Einzelfdlle handelt. ,,Dass
in Deutschland heute wieder in Miniharems gelebt
wird, liegt daran, dass sich viele geistliche Trauungen
an der Scharia orientieren und einige Mdnner das
Nebeneinander von islamischem und deufschem
Familienrecht ricksichtslos zu ihrem Vorteil nufzen.
Fast alle Imame fragen [...] nicht nach dem Familien-
stand des Mannes*.'"”

Wie Joachim Wagner konstafiert, begunstigen
das deutsche Personenstands- und Sozialrecht die
Zunahme von polygamen Verhdltnissen innerhalb



muslimischer Gemeinschaften in Deutschland.'™® De
facto werden so die verfassungsstaatliche Zivilrechts-
ordnung und das staatliche Gewaltmonopol ausge-
hohlt — und es entstehen Parallelgesellschaften mit
»eigener" Paralleljustiz.

Dass die Gefahr der Unterminierung der deutschen
Rechtsstaatlichkeit durch das Einsickern der Scharia
keineswegs ein Phantasma ist, zeigt auch etwa der
Fall einer Richterin am Amtsgericht in Frankfurt am
Main, die 2007 unter Hinweis auf den Koran Gewalt
gegen eine aus Marokko stammende muslimische
Frau als gerechtfertigt ansah und mit dieser Begrin-
dung die Scheidung der Frau von ihnrem gewalttati-
gen Mann ablehnte. Der Fall wurde der Richterin auf-
grund von Befangenheit zwar entzogen und ist noch
keineswegs als typisch fUr die deutsche Rechtspre-
chung anzusehen. Aber er ist auch kein Einzelfall.""?
Er offenbarte wie im Brennglas eine bedenkliche
Tendenz, die auch etwa der CDU-Politiker Wolfgang
Bosbach mit Blick auf den Frankfurter Vorgang beob-
achtet: ,,Es ist ein trauriges Beispiel dafir, wie die
Rechtsvorstellung aus einem anderen Rechts- und
Kulturkreis zur Grundlage unserer Rechtfsauffassung
gemacht wurde'. Das sei abenteuerlich. Die von der
Richterin zitierten Wertvorstellungen aus dem Koran
widerspréchen eindeutig dem Grundgesetz. FUr
Bosbach weist der Fall der Amtsrichterin eine besorg-
niserregende Tendenz in der Justiz auf. ,Ich fUrchte
schon seit Iadngerem, dass wir schleichend unsere
eigenen Rechts- und Wertvorstellungen zur Disposi-
fion stellen*".1?0

4. Strafrecht, Scharia und muslimische Paralleljustiz

Auch im Bereich des Strafrechts I&sst sich eine ent-
sprechende Entwicklung beobachten. In deutschen
Stadten mit gréBeren muslimischen Gemeinschaften
hat sich vielfach bereits eine religidse Rechtspraxis
etabliert, die sich an den Normen der Scharia orien-
tiert, das deutsche Justizsystem umgeht und damit
aushonhlt.

Die Praxis besteht darin, dass innerhallb muslimischer
Gemeinschaften sogenannte Friedensrichter in straf-
rechtsrelevanten Fdllen eingreifen und vermitteln.'?'
Diese Tatigkeit hat dann beispielsweise zur Folge,
dass Zeugenaussagen vor Gericht zurickgezogen
oder Falschaussagen getdtigt werden, nachdem
der Friedensrichter eine auBergerichtliche Uberein-
kunft zwischen Verfahrensbeteiligten herbeigefUhrt
hat. Dies geschieht fUr eine Vielzahl von strafrechtlich
geahndeten Delikten bis hin zu Tétungsdelikten.
wFriedensrichter tragen keine Roben. lhre Gerichts-
sdle sind Moscheen oder Teehduser. Sie beziehen
inre Autoritat nicht durch das [parlamentarisch erlas-
sene deutsche; MH] Gesetz, sondern durch ihr Anse-
hen in der Gemeinde. Meist sind die Schlichter Fami-
liendlteste oder Imame. Manche von ihnen fliegen
bei Konflikten aus der TUrkei oder dem Libanon ein.
Muslime suchen sie auf, wenn Familien streiten, wenn
Téchter mit Ungléubigen durchbrennen, wenn Clans
sich bekriegen. Sie vertrauen den Friedensrichtern oft
mehr als dem Staat".'?2

Hier zeigt sich einerseits der Aufbau einer muslimi-
schen Schatten- oder Paralleljustiz, die sich ande-
rerseits nur im Umfeld von Parallelgesellschaften
entfalten kann, innerhalb derer die staatliche Rechts-
ordnung nur unzureichend oder gar nicht anerkannt
wird.'? Die innere Struktur solcher Parallelgesellschaf-



ten erschwert den deutschen Justizbehdrden nicht
nur die Ermittlungsarbeit bei der Strafverfolgung,'®
sondern auch, effektiv gegen die rechtsstaatswidrige
Praxis der Friedensrichter vorzugehen. Denn diese
Gemeinschaften sind nicht nur dadurch gepragt,
dass in ihnen die Verkehrssprache weitgehend nicht
Deutsch ist, sondern vor allem dadurch, dass sie den
GesetzmdaBigkeiten von Clan- und Familienstrukturen
folgen, die nach auBen mehr oder weniger deutlich
abgeschottet sind. Solche muslimischen Parallelge-
sellschaften, deren Entstehung durch die gegenwdar-
tige Masseneinwanderung begunstigt wird, sind nicht
zuletzt das Resultat einer gescheiterten Integration
bzw. davon, dass die deutsche Politik eine Assimila-
fion von Zuwanderern an die deutsche Gesellschaft
gar nicht erst fordert. Das Milieu der Parallelgesell-
schaften bietet dann den N&hrboden auch fUr Kri-
minalitat,'? die sich wiederum durch die Tatigkeit
von Friedensrichtern dem Zugriff des Rechfsstaates
vielfach entzieht.

Auf solche Weise erfolgen eine Aushdhlung des
Rechtsstaates und eine partielle Ersetzung der demo-
kratischen Rechtsstaatlichkeit durch eine Praxis, die
nicht dem Grundgesetz, sondern in erster Linie den
Rechtsvorstellungen der Scharia verpflichtet ist.
Langst warnen nicht zuletzt Richter, Staatsanwdlte,
Polizisten oder auch Politiker wie der ehemalige
BezirksbUrgermeister von  Berlin/Neukdlin, Heinz
Buschkowsky, &ffentlich vor der Bedrohung des Ver-
fassungsstaates und der offenen Gesellschaft durch
eine Paralleljustiz. Diese hat zur Folge, dass Delikte
im Bereich des Strafrechts der demokratisch-rechts-
staatlichen Ordnung und dem Gewaltmonopol des
Verfassungsstaates entzogen werden. Die Berliner
Jugendrichterin Kirstin Heisig schrieb dazu: ,,Das Recht
wird aus der Hand gegeben und auf die StraBe verla-

gert oderin ein paralleles System verschoben, in dem
dann ein Imam oder andere Vertreter des Korans
entscheiden, was zu geschehen hat*.%

Diese Vorgdnge wirken sich nicht zuletzt zuungunsten
von muslimischen Frauen und M&dchen aus. Auch sie
stehen unter dem Schutz des deutschen Rechts und
dUrfen nicht nach von Friedensrichtern moderierten
Regeln der Scharia in Lebensverhdltnisse gezwungen
werden, die zwar dem islamischen Regeln entspre-
chen mdgen, die aber nicht mit den Freiheitsrechten
der deutschen Rechfsordnung vereinbar sind.

Wie verbreitet die Praxis der Friedensrichter in
Deutschland ist, 1&sst sich schwer bemessen. Es gibt
Schatzungen, die davon ausgehen, dass in GroB-
stédten mit hohem Migrantenanteil ,bis zu einem
Drittel aller Straftaten nach islamischem Recht und
damit vorbei an der deutschen Justiz geregelt wer-
den".'” Dorothee DienstbUhl bemerkt dazu: ,,Das
Unvermdgen, eine Einschdtzung Uber das Aufkom-
men solcher Falle geben zu kdnnen, dokumentiert
bereits die zunehmende Hilflosigkeit gegentber dem
Phdnomen*.'2

Der Schritt von der Hilflosigkeit zur Kapitulation ist
indes klein, und manche Beobachter haben keinen
Zweifel daran, dass namentlich in Bezirken deutscher
GroBstadte mit hohem muslimischen Migrantenanteil
die Kapitulation von Politik und Verwaltung léngst
stattgefunden hat.'®

IV. Einige Fragen und Stich-
worte zum Islam

Im Folgenden sollen exemplarisch einige Fragen und
Behauptungen aufgegriffen und diskutiert werden,
die in der offentlichen Debatte um den Islam immer



wieder auftauchen. Es geht dabei vor allem darum,
ein sachliches Problembewusstsein zu férdern, um
eine nUchterne Auseinandersetzung um den Islam zu
beférdern.

Der Islam und die Kreuzzige

In der Rhetorik von Islamisten und Djihadisten ist
immer wieder vom Kampf gegen ,,die Kreuzzigler"
die Rede. Darunter versteht man die westlichen Stao-
ten, die auf diese Weise in dudlistischer Manier zum
Gegenspieler der islamischen Welt stilisiert werden.
Die Rede von den zu bek&mpfenden , Kreuzziglern“
wirkt dabei in zwei Richtungen.

Zum einen dient sie der Legitimierung und Mobilisie-
rung innerhalb der islamischen Welt, weil dort der
Rekurs auf die Kreuzzige bei der Betrachtung der
Gegenwartspolitik wie der Geschichte durchaus
verbreitet ist.’*° Die Vorstellung, die Epoche der Kreuz-
zUge sei keineswegs seit Jahrhunderten beendet,
sondern dauere bis heute an, kann in der islamischen
Welt auf breite Zustimmung rechnen, wobei auch der
Verweis auf die europdische Kolonialherrschaft als
Bestatigung einer enfsprechenden Sichtweise gilt.™!
Iweitens trifft die islamistische Rede von ,,den Kreuz-
zUglern' auf ein in Europa verbreitetes kollektives
Unbehagen, das die historischen Kreuzzige als per se
ungerechte Vorgdnge begreift, mit denen sich Eur-
opa eine historische Schuld aufgeladen habe. Auch
auf den entsprechenden europdischen Schuldkom-
plex zielt die islamistische Rhetorik. Diese Strategie
frégt Frichte, indem sogar von christichen Geistli-
chen bisweilen auf die Kreuzzige verwiesen wird,
wenn von islamistischen Terroranschldgen die Rede
ist — womit unter der Hand einer Rechtfertigung dji-
hadistischer Mordtaten das Wort geredet wird.

Indes zeigt sich bei nGherer Betrachtung ohne wei-

teres, dass die Rede von den westlichen Staaten als

»Kreuzziglern* und Uberhaupt der Hinweis auf die

Kreuzzige in der Auseinandersetzung mit Islam und

Islamismus nicht fr&égt. Um dies zu sehen, muss die

komplexe Geschichte der Kreuzzige nicht einge-

hender diskutiert werden.'*? Vielmehr durften bereits
einige grundsatziiche Uberlegungen fir ein ange-
messeneres Verstdndnis hilfreich sein.

- Generellist zu bedenken, dass es sich bei den Kreuz-

zUgen um historisch Uberaus komplexe Vorgdnge
handelt, die sich einer schlichten Beurteilung nach
Gut und Bd&se und einem eindeutig negativen
Urteil entziehen. Wie jeder historische Vorgang
haben auch die Kreuzzige ihre Licht- wie ihre
Schattenseiten. Daher ist es auch von vornher-
ein wenig sinnvoll, ,die Kreuzzige" unbesehen
auf einem kollekfiven Schuldkonto Europas oder
der Christenheit zu verbuchen.
Mit einem solchen Hinweis werden die ungerecht-
fertigten Gewalttaten, die wdhrend der Kreuzzige
auch von Kreuzfahrern ausgeUbt wurden,'® nicht
verharmlost. Eine Reduktion der Kreuzzige auf
diese Taten aber muss als unhistorisch und unan-
gemessen gelten. So gehort es auch zur Kreuzzugs-
geschichte, dass der fUnfte Kreuzzug (1228-1229)
mit diplomatischen Mitteln zum Erfolg gefGhrt
wurde, indem Kaiser Friedrich Il. 1229 einen Vertrag
mit dem agypftischen Sultan al-Kamil aushandelte,
durch welchen den Christen fUr zehn Jahre Teile
Jerusalems zugesprochen wurden (Friede von
Jaffa).

- Diese Hinweise machen bereits deutlich, dass die
Rede von ,,den" Kreuzzigen viel zu pauschalist, um
den vielschichtigen historischen  Vorg&ngen
gerecht zu werden, die hier in den Blick geraten.



Zur Komplexit@t der historischen Zusammenhdnge
gehdrt, dass es keineswegs eine einheitliche Politik
»der Kreuzfahrer" gegeben hat, dass von ihnen zu
unterschiedlichen Zeiten ganz unterschiedliche
Ziele verfolgt wurden, dementsprechend unter-
schiedliche und keineswegs nur religidse Motive
ausschlaggebend waren, und dass sich die Kreuz-
z0ge dynamisch entwickelten, selbstredend auch
in Abhangigkeit von den Handlungen der jewelli-
gen Gegenparteien (wobei es auch gelegentlich
zu militérischen BUundnissen zwischen Muslimen und
Christen kam).

- Der lefztgenannte Punkt verweist darauf, dass
die KreuzzUge eingebettet waren in umfassendere
historisch-politische Zusammenhdnge und dass
sie ihrerseits stefs auch Reaktionen auf Vorgdnge
im byzantinischen und islamischen Herrschaftsbe-
reich darstellfen. So war Anlass des Aufrufs zum
ersten Kreuzzug durch Papst Urban II. ein Hilfeersu-
chen des byzantinischen Kaisers Alexios |. Komne-
nos, in dem dieser den Papst in Rom um UnterstUt-
zung bei der RUckgewinnung der kleinasiatischen
Gebiete des byzantinischen Reiches bat, die zuvor
von den Seldschuken erobert worden waren. Ein
angemessenes Bild der Kreuzzige hat daher
auch zu berUcksichtigen, dass die historische Kreuz-
zugsepoche nicht zuletzt eingebettet werden muss
in die bereits angesprochene Expansionsge-
schichte des Islam, der von Beginn an die krie-
gerische Ausweitung seines Herrschaftsbereiches
betrieb.

Die Epoche der KreuzzUge in das Heilige Land endete

1291 mit der Vertreibung der letzten Kreuzritter. Sie gilt

als eine abgeschlossene Epoche der Geschichte,

die zweifellos eine Vielzahl von Auswirkungen und

Folgen zeitigte, die aber als durch charakteristische

Merkmale gepragter Zeitabschnitt der Historie 1ngst
beendet ist. Der europdische Kolonialismus und der
moderne Imperialismus stehen demgegenuiber in
gdnzlich anderen historischen Zusammenhdngen.
Insofern ist es unhistorisch, wenn heutige politische
Vorgdnge als ,,Kreuzzige" oder die westlichen Staa-
ten als ,,Kreuzzigler" bezeichnet werden.

Dass ein entsprechender Rekurs in der islamischen
Welt gleichwohl immer wieder Zustimmung findet, ist
auch der Tatsache geschuldet, dass der Islkam eine
starke Tendenz zu ahistorischem Denken aufweist.!®
Diese Tendenz ist dem Umstand geschuldet, dass
nach islkamischer Uberzeugung alle Wahrheiten (mit
dem Koran) bereits offenbart sind und die ideale Zeit,
das Muster der idealen Gesellschaft in der Frihzeit
des Islom zu finden ist. So wird die Vorstellung gel@u-
fig, dass das Vergangene stets das Gegenwdrtige
bzw. das stets Gegenwdartige ist — eine Vorstellung,
die sich von einem historischen Denken oder von der
Konzeption der Evolution deutlich unterscheidet.

,Der Islam braucht eine Aufkldrung*

Die Feststellung, dass der Islam eine Aufkldrung
im Sinne des Epochenbegriffs der europdischen
Geschichte bendtige, um liberal und modern wer-
den zu kdnnen, geht von der Vorstellung aus, dass
die modernen liberalen Staats- und Gesellschaftsord-
nungen des Westens wesentlich Resultat eben dieser
Aufkldrung sind. Sieht man davon ab, dass die so ver-
standene Aufkldrung nicht die alleinige sondern eine
von mehreren Wurzeln der westlichen Moderne ist, so
ist diese Vorstellung gewiss zutreffend. Problematisch
aber ist die Meinung, man kénne ,,die Aufklarung*
ohne weiteres auf andere religids-kulturelle Zusam-
menhdnge Ubertragen und dies wirke dann in Rich-



tung einer sdkularen und liberalen Transformation.
Das ist deshalb problematisch, weil die AufklGrung
zum einen aus spezifischen geistesgeschichtlichen
Zusammenhdngen entstanden ist, die ihrerseits
spezifisch westliche sind und weil eben daraus zum
anderen systematische Charakteristika der Aufkla-
rung erwachsen, die mit zentralen Vorstellungen des
Islam nur sehr schwer — wenn Uberhaupt — vereinbar
sind. DiesbezUglich ist hier zun&chst vor allem an zwei
Aspekte des AufklGrungsdenkens zu erinnern:

Erstens: Der Zentralbegriff der AufklGrung ist zwei-
fellos der Begriff der Vernunft. Die Philosophie der
Aufkldrung berief sich auf die Vernunft und zwar auf
die sakulare menschliche Vernunft, die sehr deutlich
von der Offenbarung und von UbernatUrlichem,
zumal religidsem Wissen abgegrenzt wurde. FUr die
Aufkl@rung ist das paradigmatische Wissen, das sich
aus dem Gebrauch der Vernunft ergibt, die wissen-
schaftliche Erkenntnis, wobei wiederum die Wissen-
schaft nicht zuletzt durch den ausdricklichen Ver-
zicht auf UbernatUrliche ErklGrungen charakterisiert
ist. Rechenschaftsfahigkeit und Zustimmungsfahigkeit
wollte die Aufkl@rung allein entsprechenden Vernunft-
einsichten zuerkennen. Und gerade hieran lassen
sich die Schwierigkeiten ersehen, die sich aus einer
»~Anwendung" der Aufkl@rung auf den Islam erge-
ben, denn fUr die islamische Vorstellungswelt ist die
letztlich allein rechenschafts- und zustimmungsfahige
Erkenntnis das geoffenbarte Wissen, also der Koran.
Versuche, den Koran einer Interpretation zu unterzie-
hen, die sich an der aufgekld@rten, wissenschaftlichen
Vernunft orientiert, stoBen in der islamischen Welt
in der Regel auf gréBte Widerstdnde. Eine kritische
Koranforschung in dem Sinne, wie wir eine christliche
Bibelforschung kennen, ist innerhalb der islamischen
Rechtsschulen nicht nur ganz uniblich, sondern wird

in aller Regel strikt zurGckgewiesen.

Iweitens ist ein zentraler Gedanke der Aufkldrung,
dass die Menschen aufgrund ihrer Vernunfteinsichten
ihr menschliches Los verbessern k&dnnen, dass man
mit anderen Worten den Fortschritt gestalten kann.'3¢
Ungeachtet der Tatsache, dass die Fortschrittsidee
auch innerhalb der Aufkl@rung auf Kritik stieB, setzt
diese Idee voraus, dass die Welt, und zwar nament-
lich die menschliche Gesellschaff, unvolkommen
und verbesserungsfahig (,perfektibel”) sei. Dieser
Gedanke wiederum ist in gewisser Hinsicht eine Vari-
ante des christlichen SUndenfallkonzeptes. Die christ-
liche Vorstellung vom Sundenfall zieht die Auffassung
von der Unvollkommenheit und der Erlésungsbedurf-
tigkeit der Menschen nach sich. Demnach ist der
geschichtliche Mensch unvollkommen, aber mit dem
Vermdgen (ndmlich insbesondere: mit der Vernunft)
ausgestattet, sein Los selbst zu verbessern. Gerade
diese christliche |dee der ErlbsungsbedUrftigkeit des
Menschen kennt der Islam nicht, weshalb auch die
sGkularisierte  Fortschrittsvorstellung der Aufkldrung
nicht einfach in die islamische Gedankenwelt ein-
zufUgen ist. Nach islamischer Lehre ist die islamische
Gemeinschaft (Umma) die volkommene Gemein-
schaft und das eigentliche Problem besteht vor die-
sem Hintergrund aus muslimischer Sicht heute darin,
dass sich die Umma gerade in der modernen Welt
zu sehr von den islamischen Prinzipien entfernt habe.
Daher sind originér islamische Reformbestrebungen
anders als die zukunftsgerichtete Fortschrittskonzep-
tion der Aufkldrung oft r0ckwdartsgewandt und orien-
fieren sich an dem historisch lange zurGckliegenden
Zustand der ,,Urgemeinde* zur Zeit Mohammeds und
seiner unmittelbaren Nachfolger bzw. an einem mehr
oder weniger romantisierten Idealbild hiervon.’™® An
diesen Zusammenhdngen zeigt sich erneut der ahi-



storische Charakter der islamischen Vorstellungswelt,
der seinerseits auch Folge davon ist, dass sich im
Islam keine historistisch-kritische Geschichtsforschung
etabliert hat, wie sie in der westlichen Wissenschaft
infolge der Aufklarung enfstanden ist (,,Historismus*).
Ein Blick auf die zentralen aufkldrerischen Konzep-
fionen der Vernunft und des Fortschritts zeigt mithin,
dass die Prinzipien der Aufkl@rung nicht einfach auf
den Islam Ubertragen oder ,angewandt” werden
kénnen. Entsprechende Forderungen bleiben unhi-
storisch und abstrakt, also losgeldst von den Charak-
teristika und Selbstverstandnissen der AufklGrungsphi-
losophie einerseits und des Islam andererseits.'® Im
Ubrigen dirfte in den islamischen Lé&ndern und auch
innerhalb der muslimischen Gemeinschaften Euro-
pas die Forderung, der Islam mUsse ,,sich aufklaren*,
als ungebUhrliche Einmischung von auBen empfun-
den werden.

Am Ende darf in diesem Zusammenhang nicht der
Hinweis darauf fehlen, dass es innerhalb des Islam
durchaus AnknUpfungspunkte aufki@rerischen Den-
kens gibt. Sie lieBen sich namentlich in der klassischen
islamischen Philosophie (,,islamischer Ratfionalismus®)
finden.'®¥ Diese war kein urspringlich islamisches
Ph&dnomen, sondern sie entfaltete sich, nachdem
zwischen dem 8. und 10. Jahrhundert ,,ausl&ndi-
sche" philosophische und wissenschaftliche Werke
ins Arabische Ubersetzt worden waren, namentlich
Werke der klassisch-griechischen und hellenistischen
Philosophie. Charakteristisch war fur die islamische
Philosophie wie fUr alle Philosophie die Anerkennung
der Vernunft als eigensténdiger und gleichwertiger
Erkenntnisquelle neben der Offenbarung. Zu den
herausragenden Vertretern dieser in sich durchaus
vielgestaltigen islamischen Philosophie gehdren al-
Farabi (um 872-950), Ibn Sina/Avicenna (980-1037),

lon Ruschd/Averroes (1126-1198) oder Ibn Khaldun
(1332-1406), , derletzte groBe islamische Philosoph*.'#
Diese Gelehrten hatten auch einen betréchtlichen
Einfluss auf die philosophische Diskussion im Westen,
wo ihre Lehren nicht zuletzt infolge der Kreuzzige
bekannt geworden waren. Im islamischen Kulturbe-
reich selbst jedoch konnte sich die Philosophie als
unabhdngige GréBe nicht auf Dauer etablieren.

Statue lbn Khalduns in Tunis'#!

Die islamische Philosophie stand ndmlich wegen
ihres Rekurses auf den Vernunftbegriff stefs in einem
Spannungsverhdlinis zur islamischen Theologie und
wurde lefztlich von den Reprdsentanten der Religion



zurUckgedrangt. Wahrend sie innerhalb des Sunnis-
mus bereits ab dem 12 Jahrhundert politisch-kulturell
weithin an Bedeutung verlor, lebte philosophisches
Denken bei den Schiiten bis etwa ins 16. Jahrhundert
weiter, bevor auch dort sein Niedergang besiegelt
wurde. Der Politikwissenschaftler Bassam Tibi resu-
miert den Verfall islamischer Philosophie folgender-
maBen: ,,Die auf der Vernunft basierende Deutung
der Welt und der Politik der groBen Philosophen des
islamischen Rafionalismus wurde von der Ulemao-
Orthodoxie verdréngt. lhren Platz nahm die schola-
stische Figh/Sakraljurisprudenz ein, die ihre Welltsicht
eines schriftgl@ubigen Islam, der alles mit dem Koran-
Text erklart, zur Hegemonial-ldeologie machte*.'#? So
liegt das Erbe der klassischen islamischen Philosophie
innerhalb des gegenwadrtigen islamischen Denkens
heute weithin brach.

Gewiss trefen bis in die Gegenwart im islamischen
Kulturraum immer wieder Gelehrte auf, die unter
RUckgriff auf ein sékulares Vernunftverstndnis eine
Reform des Islam anzustoBen versuchen, um dessen
Modernisierung zu erreichen.'® Diese Versuche aber
bleiben bisher fUr die Entwicklung der muslimischen
Religion und des islamischen Selbstverstandnisses mit
Blick namentlich auf die Rolle der sékularen Vernunft
im groBen Ganzen ohne fiefgreifende Wirkung. Viel-
mehr sehen sie sich in der islamischen Welt vielfach
Anfeindungen und sogar der Verfolgung ausge-
setzt.'" Das darf indes deutsche und europdische
Politik nicht hindern, die Kooperation gerade mit die-
sen Kraften zu suchen.

,Wer den Islam kritisiert, ist islamfeindlich
(islamophob*)“

Wdhrend niemand ernsthaft in Frage stellt, ob man
beispielsweise das Christentum kritisieren durfe, wird
Kritik am Islam — und sei es, dass sie sich in Karikatu-
ren AuBert — von islamischer Seite regelmaBig und
offensiv zurickgewiesen. Auch auBerhalb der musli-
mischen Gemeinschaft findet sich inzwischen oft der
Vorwurf der Islamfeindlichkeit, wenn der Islam kritisch
diskutiert werden soll.

Dabei ist Kritik ein zentraler Bestandteil und Bedin-
gung nicht allein des wissenschaftlichen, sondern
auch der politischen und gesellschaftlichen Diskurse
und sie ist selbstverstdndlich vom Recht auf freie Mei-
nungsduBerung geschutzt. Tatséchlich ist Kritik ein
Lebenselixier freier Gesellschaften und als solches ein
Erbe nicht zuletzt und gerade der AufklGrung. Schon
ein oberflachlicher Blick zeigt, dass der Begriff der
Kritik eng mit dem Aufklarungsbegriff verbunden ist.
So frug das erkenntnistheoretische Hauptwerk des
deutschen Aufklarungsphilosophen Immanuel Kant
den Titel Kritik der reinen Vernunft, sein moralphiloso-
phisches Hauptwerk den Titel Kritik der praktischen
Vernunft.'

,Kritik" meinte dabei nicht etwa ein Schlechtmachen
oder Abwerten von diesem oder jenem, sondern
meinte das reflexive und begrindete Beurteilen von
Behauptungen, Ansprichen oder Positionen — ganz
im Sinne der urspringlichen Wortbedeutung des grie-
chischen Ausdrucks ,krinein", der so viel bedeutet
wie ,unterscheiden", ,,(aufgrund von Kennerschaft)
beurteilen oder ,frennen”.

Kritik ist mithin Methode und Modus der geistigen
Auseinandersetzung und der WelterschlieBung.
Es ist eine so verstandene Kritik, die es ermdglicht,
Sachverhalte, Behauptungen, Argumente oder



Anspruche zu hinterfragen und zu prufen — und auf
diesem Wege zu rechenschaftsfdhigen Positionen
jenseits einer unhinterfragten Hinnahme sowie jen-
seits von Tabus und Dogmen zu gelangen. Eben
deshalb ist Kritik fOr Philosophie und Wissenschaften
ebenso konstitutiv wie fur die 6ffentliche politische
Debatte. Von den Ansprichen der Kritik kann auch
die Religion nicht ausgenommen werden. Karl Marx,
der der aufklarerischen Kritik eine eigene Wendung
gab, hielt Religionskritik sogar fUr den Ausgangspunkt
aller Kritik.'46

Das westliche Christenfum blieb gegenUber den
AnsprUchen der Kritik nicht immun und hat sie heute
l&dngst akzeptiert — ohne sich durch Kritik sogleich prin-
zipiell infrage gestellt oder abgewertet zu sehen.

Es ist vor diesem Hintergrund eine Selbstversténdlich-
keit, dass auch der Islam mit seinen Behauptungen,
Deutungen und Ansprichen der kritischen Profung
ausgesetzt werden darf. Solche hinterfragende, pru-
fende und unterscheidende Kritik ist an sich weder
eine Beleidigung oder eine prinzipielle Infragestellung
des Islam, noch drUckt sich in ihr schlechtweg Islam-
feindlichkeit aus. Kritik am Islam resulfiert vielmehr
ganz folgerichtig aus dem Selbstverstndnis einer der
Aufkldrung verpflichteten freien Gesellschaft — ihrer
Wissenschaft, ihrer Politik, ihnrer Medien, inrer Burger.
Dass Muslime mit Kritik indes ihre Schwierigkeiten
haben, liegt offenkundig im Islam selbst begrindet,
dem ndmlich jene kritische Tradition weithin fremd ist.
So wird der algerisch-franzdsische Islamwissenschaft-
ler Mohammed Arkoun wie folgt zitiert: ,Noch k&nne
die muslimische Welt nicht wirklich mit Kritik umgehen.
In der arabischen Sprache fehlten Worte wie Kritik'
oder ,Vernunft’, wie wir sie verstehen. ,Wir dirfen also
kritisches Denken nicht voraussetzen, wir mUssen es
Uberhaupt erst einfGhren**.14

,Der Islam ist nicht in der Moderne angekommen*
Vor dem Hintergrund der gesellschaftlichen und wirt-
schaftlichen Entwicklungsdefizite islamischer L&ander,
des weitgehenden Scheiterns von Rechtsstaatlichkeit
und Demokratie in der islamischen Welt, mangelnder
gesellschaftlicher Offenheit oder des Fehlens aufkld-
rerischer Traditionen im Islam, wird bisweilen davon
gesprochen, dass der Islam vormodern, nicht in der
Moderne angekommen sei, wobei unter Moderne
die westliche, auf dem Boden von Christentum
und Aufklarung entstandene Moderne gemeint ist.
Die islamistischen Bewegungen — die nicht zuletzt
als Reaktion auf die Begegnung des Islam mit der
westlichen Moderne und insofern selbst moderne
Phdnomene im Islam sind — werden darUber hinaus
gelegentlich als dezidiert antimodern begriffen, was
mit deren Selbstverstdndnis Gbereinstimmen duirfte,
zugleich aber ein gewisses Paradox darstellt.
Tatséchlich wird man das Verhdltnis des Islam zur west-
lichen Moderne als ambivalent qualifizieren mUssen.
Einerseits wird in den islamischen Ladndern und unter
den Muslimen eine Modernisierung durchaus als
winschenswert erachtet. Dabei wird Modernisierung
vor allem als wirtschaftliches und wissenschaftlich-
technisches Ph&dnomen begriffen. Sie erscheint dann
als dkonomischer Wohlstand und als Mdglichkeit,
Uber technische Instrumente und Einrichtungen wie
Computer und Internet, Mobiltelefone oder medizini-
sche Apparate verfiGgen zu kénnen. Indes erschopft
sich der Begriff der Moderne keineswegs in diesen
okonomischen und wissenschaftlich-technischen
Aspekten. Diese sind in den westlichen Gesellschaf-
ten vielmehr hervorgegangen aus einem umfassen-
deren Modernisierungsprozess, der insbesondere
eine gesellschaftliche und politische Modernisierung
bedeutete. Wesentliche Aspekte waren hierbei die



Ausbildung einer stabilen Rechtsstaatlichkeit mit der
staatlichen Garantie individueller Rechte und der
Gleichberechtigung sowie die Durchsetzung einer
autonomen, von religidsen Vorgaben freien Wissen-
schaft, die sich auf die Freiheit von Forschung und
Lehre stUfzen konnte. Hinzu kommt die Demokro-
fisierung des politischen Prozesses, die eine stetige
Anpassung der politischen Ordnung an die sich rasch
ver&ndernden gesellschaftichen Umsténde erleich-
tert. All diese Aspekte der Modernisierung beruhen
auf der Anerkennung der Autonomie der sdkularen,
weltlichen Sphdre, also auf der weitgehenden Unab-
hangigkeit von Politik, Recht, Wirtschaft und Wissen-
schaft von der Religion.'® Wie schon oben ausge-
fOhrt, hat der Islam aber gerade mit Blick auf diese
enfscheidenden Aspekte der Moderne konstitutive
Schwierigkeiten, weil der Islam seinem Anspruch und
Selbstverstdndnis nach gerade auch Politik, Recht,
Wirtschaft und Wissenschaft umfasst. Nicht zuletzt
deshalb fallt den islamischen Gesellschaften eine
gesellschaftlich-politische  Modernisierung  jenseits
der Aneignung technischer Verfahren und Produkte
so auBerordentlich schwer.

Das gilt umso mehr, als die politisch-gesellschaftlichen
Aspekte der Moderne in den islamischen Landern in
der Regel als ,westlich" begriffen werden, Moder-
nisierung in dieser Perspektive dann als ,,Verwestli-
chung" erscheint, der wiederum vielfach distanziert
bis ablehnend begegnet wird. Die entsprechenden
Vorbehalte machen sich die islamistischen Bewegun-
gen zu eigen, die in ihrem Kampf gegen den Westen
zugleich gegen die Prinzipien der Moderne kmpfen
und so in der Tat als dezidiert antimoderne Bewegun-
gen begriffen werden kénnen.

Zweifellos bleibt die islamische Welt nicht unbeein-
flusst von der westlichen Moderne und ihren Aus-

wirkungen — und dies gilt nicht erst im Zeitalter der
Globalisierung. Daher sind die islamischen Lander
selbstredend von Elementen der Moderne (wie etwa
deren technischen Errungenschaften) Idngst vielfach
durchdrungen. Dennoch ist fr nahezu die gesamte
islamische Welt der Weg zur gesellschaftlich-politi-
schen Moderne — Rechtsstaat, Demokratie, Pluralis-
mus, Pressefreiheit etc. — noch sehr weit, ungeachtet
der Frage, ob sie diesen Weg Uberhaupt einschlagen
will.

Der Blick auf die TUrkei zeigt jedenfalls nicht nur, wie
schwer dieser Weg fUr die befreffenden Lander ist,
sondern auch, dass eine bereits erreichte Moderni-
sierung unter dem hohen Risiko steht, wieder verloren
ZU gehen.

FOr Muslime, die im Westen leben, stellt sich das Ver-
haltnis von Islam und Moderne oft als konkretes Span-
nungsverhdalinis dar, weil sie einerseits einer Religion
verpflichtet sind, deren Lehren den Prinzipien der
gesellschaftlich-politischen Moderne vielfach und
z.T. grundsatzlich entgegenstehen, sie aber anderer-
seits in Gesellschaften leben, die genau auf diesen
Prinzipien beruhen. Dieses Spannungsverhdltnis hat
nicht zuletzt die Suche westlicher muslimischer Intel-
lektueller nach Wegen zur Folge, wie der Islam und
die gesellschaftlich-politische Moderne miteinander
vereinbart werden koénnten.'¥ Entsprechende Ver-
suche resultieren etwa in der Vorstellung von einem
wEuro-'* oder einem ,Reform-Islam”. Solche Konzepte
wirken allerdings Uber Kreise muslimischer (und nicht-
muslimischer) Intellektueller und mancher Politiker im
Westen kaum hinaus und finden in der islamischen
Welt jenseits der westlichen Staaten erst recht kei-
nen nennenswerten Widerhall. Nichtsdestoweniger
sind es gerade diejenigen Muslime, die die sdku-
lare Staats- und Gesellschaftsordnung vorbehaltlos



annehmen und fUr einen liberalen Islam stehen, die
politsch gestUtzt werden muissen.

Islam und Antisemitismus

In jungerer Zeit wird in Deutschland wie in anderen
europdischen Staaten - insbesondere in Frankreich
- die Zunahme von antisemitischen AuBerungen
und Taten konstatiert, die auf das Konto von Musli-
men gehen. Vertreter der jUdischen Gemeinschaft
in Deutschland sprechen diesbeziglich explizit von
neuen Angsten, die unter den Juden grassierten. Tat-
sachlich wird infolge des massiven Zustroms von Uber-
wiegend muslimischen Flichtlingen nach Europa
eine Ausweitung des Anfisemitismus muslimischer
Pr&égung beobachtet.’™ Die Sorgen beruhen darauf,
dass Juden immer haufiger und vor allem in Gegen-
den mit einem hohen muslimischen Bevolkerungsan-
teil Beschimpfungen, Drohungen, Anfeindungen, t&t-
lichen Angriffen etc. im 6ffentlichen Raum ausgesetzt
sind. Solche antisemitischen Ubergriffe mUssen nicht
zuletzt als Auswirkung einer Lebensform verstanden
werden, in der Anfisemitismus nicht nur sehr weitge-
hend Bestandteil der Alltagskultur ist, sondern fur die
der Antisemitismus — oder genauer: der Antijudaismus
— ein Grundthema des religidsen Selbstverstndnisses
darstellt.

Neben manch ambivalenten AuBerungen zu den
Juden finden sich bereits im Koran und den Hadithen
zahlreiche explizit antijidische AuBerungen und
Anweisungen, denen auch eine antijidische Praxis
Mohammeds — namentlich in der Medinischen Peri-
ode und danach - entspricht.'® Insoweit ist der Anti-
judaismus von Anfang an Teil der muslimischen Glau-
benswelt, hat sich allerdings durch die Zeiten hinweg
unterschiedlich ausgewirkt. Das praktische Verhdlinis

zwischen Islam und Judentum war nicht grundsdtz-
lich und durchweg ein solches der Feindschaft. Viel-
mehr stellt es sich im Verlauf der Geschichte der isla-
mischen Welt als wechselhaft und vielschichtig dar.
Grundsatzlich gelten den Muslimen der Scharia
zufolge Juden — wie Christen — als ,,Schriftbesitzer”,
womit fUr diese Glaubensgemeinschaften prinzipiell
ein besonderer &ffentlicher und rechtlicher Status ein-
hergeht. Demzufolge kénnen die Juden im Rahmen
der islamischen Herrschaft inre Religion weitgehend
ungehindert austben, sind aber zugleich lediglich
»Burger zweiter Klasse", sogenannte ,Schutzbefoh-
lene" (Dimmi), indem sie eine besondere Kopfsteuer
(Dschizja) zu entrichten haben, die Uberlegenheit
des Islam faktisch anerkennen, ihre Kleidung zur klo-
ren Unterscheidbarkeit kennzeichnen missen und
ihnen viele Tatigkeiten und Amter verwehrt sind.'s2
Diese durchaus diskriminierenden Vorschriffen haben
nicht verhindert, dass zahlreiche Juden wie auch
Christen im islamischen Herrschaftsbereich in hohe
Amter gelangten. Nichtsdestoweniger blieb die Pra-
xis stets ungesichert und abhdngig von der Willkir
der muslimischen Herrscher. Zugleich war es jederzeit
moglich, dass die Duldung der Juden umschlug in
Verfolgung oder Vertreibung, die in den Schriften des
Islam jederzeit ihre Rechtfertigung finden.

Gerade im 20. Jahrhundert und bis in die Gegenwart
gewannen die antijidischen Tendenzen des Islam
gegenuUber der prek&ren Duldung der Juden deut-
lich die Oberhand im muslimischen Selbstverst&ndnis.
Das steht keineswegs allein mit der GrGndung des
Staates Israel und dem Verhdltnis der muslimischen
Lander gegenuber Israel in Zusammenhang. So gab
es nach dem Zusammenbruch des Osmanischen
Reiches eine Zusammenarbeit zwischen Hitlers Drit-
tem Reich und arabischen sowie europdischen (bos-



nischen) Muslimen. Diese Kooperation kam praktisch
etwa in der Aufstellung einer bosnischen SS-Division
wdhrend des Zweiten Weltkriegs zum Ausdruck. Vor
allem ideologisch hatte die Kooperation Auswirkun-
gen, indem der noch heute in der muslimischen Welt
populdre Anfisemitismus der Nationalsozialisten den
islamischen Antijudaismus befeuerte. Bekannt ist in
diesem Zusammenhang etwa der Hitler-Verbindete
und ,,GroBmufti von Jerusalem®, Mohammed Amin
Al-Husseini (1895-1974). ,,Dieser erste Paldstinenser-
fOhrer und spdtere Mentor Yassir Arafats [...] [hatte]
bereits 1929 ein ,judenfreies Paldstina* gefordert und
1941, von Heinrich Himmler Uber das unmittelbare
Bevorstehen der ,Endiésung’ unterrichtet, eine solche
auch fUr Paléstina angekindigt”.'*® Die so grundge-
legte paléstinensische Judenfeindschaft ist bis heute
ein konstitutives Merkmal der politischen Organisatio-
nen der Paldstinenser, der PLO wie der Hamas.

Mohammed Amin al-Husseini 1943 bei der
bosnischen Waffen-SS'#

Was fur das paldstinensische Beispiel gilt, gilt nicht
weniger fUr viele andere politische Organisationen

und Staaten in der islamischen Welt: Judenfeind-
schaft ist hier zentraler Bestandteil der Politik; sie kann
wegen ihrer religidsen Fundierung in den islamischen
Schriffen leicht zur Mobilisierung einer politischen
Offentlichkeit eingesetzt werden, worauf beispiels-
weise in der Politik des Iran immer wieder zurickge-
griffen wird. Auch regelmd&Big wiederkehrende anti-
judische Karikaturen in Zeitungen der muslimischen
Welt geben von diesem Zusammenhang Zeugnis.'>®
Anl@sslich antiisraelischer Demonstrationen von Mus-
limen in Berlin, auf denen Juden als Schweine fituliert
worden waren, konstatierte der Psychologe Ahmad
Mansour 2014 in einem Interview zum muslimischen
Antijudaismus: ,Er ist Teil der Erziehung in manchen
muslimischen Familien — auch in Deutschland. Uber
Generationen hinweg wird den Kindern in diesen
Familien das GefGhl vermittelt, Uberall auf der Welt
wUrden Muslime unterdrickt. Schuld daran sei ,der
Jude'. Er tue alles, um den Islam zu bek&mpfen. Der
aktuelle Konflikt in Nahost I&sst Hass und Aggressivitat
offen aufbrechen. Gleichzeitig eint er die verschie-
densten muslimischen Gruppen*.1%

Ungeachtet des Umstandes, dass es in Europa nach
wie vor auch einen nicht-muslimischen Antisemitis-
mus gibt, zeigt sich ein Islam, fUr den der Anfisemitis-
mus ein wesentliches Kennzeichen ist, als eine nicht
akzeptable ideologische Weltanschauung.

Frauen im Islam

Das Frauenbild des Islam und die praktischen Konse-
quenzen dieses Bildes bilden ein zentrales Thema der
aktuellen Debatte um den Islam. Ein Ausgangspunkt
dieser Debatte besteht darin, dass Frauen in islami-
schen Gesellschaften regelmdBig und in Ubereinstim-
mung mit den Geboten der Scharia gegentber den



Mdé&nnern schlechter gestellt werden.

Bisweilen wird hervorgehoben, dass der Koran in
theologischer Hinsicht durchaus die Gleichheit oder
Gleichwertigkeit von Mann und Frau bekenne. Dem-
gegenuber schrieben die Feststellungen und Gebote
des Koran, die auf die soziale Praxis gerichtet sind, die
Ungleichheit der Geschlechter fest. Liberale Koranin-
terpreten wie Nasr Hamid Abu Zaid sehen in dieser
doppelten Ausrichtung des Koran eine Méglichkeit,
vom theologischen Gehalt der Offenbarungsschrift
her die Gleichberechtigung von Frauen auch inner-
halb des Islam zu legitimieren.’” Aus der Perspektive
der Gleichberechtigung von Mann und Frau, wie sie
die Verfassungen der westlichen Staaten festschrei-
ben, ist dies erfreulich, weil hier die Mbglichkeit einer
islamischen Reform in Sachen Gleichberechtigung
aufscheint.

Die Wirklichkeit des islamischen Selbstverstndnisses
und die dominierende patriarchalische Praxis isla-
mischer L&nder allerdings ist hiervon weit entfernt,
und die liberale Koraninterpretation selbst findet vor-
nehmlich bei einer oft im Westen lebenden Minder-
heit von Islamgelehrten oder muslimischen Intellektu-
ellen Anhanger.

Tatsachlich ist die rechtliche Benachteiligung von
Frauen entsprechend den Regeln der Scharia in den
meisten islamischen Ldndern festgeschrieben oder
gelebte gesellschaftliche Praxis. Der Benachteiligung
entsprechen Vorrechte bzw. Bevormundungsrechte
von Mdnnern. Beides wird unfer Verweis auf den
Koran gerechtfertigt, dessen einschlagige Texistel-
len wenig missversténdlich sind: ,,Der Koran l&sst [...]
an der Unterordnung und Benachteiligung der Frau
keine Zweifel",'8 konstatiert daher Thekla Killguss.
Pointiert kommmt die entsprechende Praxis in Saudi
Arabien zum Ausdruck, wo die Rechte der Frauen

besonders stark eingeschrénkt sind. Bis vor kurzem
herrschte dort etwa ein vélliges Verbot fur Frauen,
alleine Auto zu fahren. Seit 2014 wird Frauen das
Fahren eines Autos ohne Beifahrer zwar erlaubt, aller-
dings nur unter einschrdnkenden Bedingungen, wozu
insbesondere die — auch in anderen islamischen Lan-
dern zum Autofahren bendtigte — Zustimmung eines
madnnlichen Verwandten gehort.'® Die Ubertretung
dieser einschrénkenden Regeln wird nach wie vor
mit drakonischen Strafen geahndet.’s°

Indes ist der rechiliche Status von Frauen in isla-
mischen Gesellschaften unterschiedlich. So ist es
Frauen in zahlreichen muslimischen Landern rechtlich
erlaubt, eine Ausbildung zu absolvieren, zu studie-
ren und zu arbeiten. Inwieweit die AusUbung dieser
Rechte in der Praxis infolge von sozialem Druck, der
Erwartungen der Familien bzw. infolge der islami-
schen Traditionen tatsédchlich moglich ist, ist allerdings
eine andere Frage. DiesbezUglich wird immer wieder
darauf hingewiesen, dass die Regeln der Scharia, die
die Rechtssysteme der meisten muslimischen Lander
fundieren, eine in den entsprechenden Verfassungen
formal einger&umte Gleichberechtigung von Frauen
unterlaufen'' und sich staatliche Reformgesetze
gegen die gesellschaftlich verankerte islamische Tra-
dition der Benachteiligung und Ungleichbehandlung
von Frauen allenfalls langsam durchsetzen kénnen.'s?
So giltinislamischen Landern Gewalt von mannlichen
Angehdrigen (Vater, Brider, Enemdanner) gegenuUber
Frauen ungeachtet der rechtlichen Normen, die
auch dort Gewaltanwendung gegenuber Frauen
mit Strafe belegen, weithin als legitim und ist géngige
Praxis — eine Praxis, die sich im Ubrigen auf den Koran
berufen kann, wo es in Sure 4, 34 heiBt: ,,Und die
[Frauen], deren Auflehnung ihr befirchtet: ermahnt
sie, dann meidet sie im Ehebett, dann schlagt sie*.'s



Dass Gewalt gegen Frauen zudem vielfach sexuelle
Gewalt darstellt, die in islamischen Gesellschaften
zum Alltag zu gehodren scheint, ist inzwischen in den
Fokus der deutschen Diskussion gerdckf, nachdem in
der Silvesternacht 2015 in mehreren westdeutschen
Stadten kollektiv Sexualdelikte von muslimischen Aus-
l&ndern an Frauen verUbt wurden.'é* Vor dem Hinter-
grund dieser Taten, fUr die es zuvor keine Beispiele
in Deutschland gab, wird vor allem die restriktive
und bigotte Sexualmoral islamischer Gesellschaften
problematisiert, die nicht unabhdngig vom Islam zu
sehen ist. DiesbezUglich konstatiert der Politikwissen-
schaftler Hamed Abdel-Hamad: ,Eine Religion, die
die Frau entweder als Besitz des Mannes oder als eine
Gefahr fUr seine Moral sieht, ist mitverantwortlich*.1¢5

Islam und Religionsfreiheit

Religionsfreineit ist fUr die westlichen Verfassungs-
staaten, die die Grundrechte gewdhrleisten, eine
Selbstverstandlichkeit. Sie besteht in dem vom Staat
garantierten individuellen Recht, eine religitse Uber-
zeugung zu haben oder auch nicht zu haben, den
Geboten und den Riten der eigenen Religion im Rah-
men des Rechts zu folgen, der persénlichen religidsen
Uberzeugung entsprechend zu leben und die Religi-
onszugehérigkeit auch nach eigener Uberzeugung
wechseln zu dirfen. Die Religionsfreiheit hat neben
der individuellen eine kollektive Dimension, in der sie
die gemeinsame Religionsausibung schutzt. Religi-
onsfreiheit in diesem grundrechtlichen Verstdndnis
setzt zwar Toleranz voraus, geht aber Uber sie hinaus,
weil es sich bei ihr um ein staatlich garantiertes und
geschitztes Recht handelt, auf das sich die einzelne
Person auch gegen den Willen beispielsweise der
eigenen Familie berufen kann.

Sowohl religidse Toleranz als auch grundrechtliche
Religionsfreiheit sind innerhalb des Islam —wenn Gber-
haupt — so allenfalls schwer zu begrinden.

Oft wird in diesem Zusammenhang auf einen Koran-
vers verwiesen, in dem es heiBt: ,Und es gibt keinen
Zwang in der Religion. Geschieden zeigt sich das
Richtige vom Irrtum. Wer nun die G&tzen leugnet und
an Allah glaubft, der verfugt Uber die festeste Hand-
habe, die gewiss nicht zerbricht. Und Allah ist der
unUbertrefflich Horende, der Wissende* (Sure 2, Vers
256). Der Vers soll belegen, dass der Islam prinzipiell
religidse Toleranz fordere, also eine religids tolerante
Religion sei. Eine genauere Befrachtung des Verses,
wie sie der Islamwissenschaftler Timan Nagel vor-
genommen hat, zeigt indes, dass der Vers gar nicht
von Toleranz gegenUber anderen Religionen redet,
sondern von der rechten AusUbung der islamischen
Rituale. Nagel erld@utert: ,Indem man aus Vers 256 die
Formulierung ,... kein Zwang in der Ritualpraxis (din)*
herausldst und so begreifen mochte, als lautete sie:
,... kein Zwang zu einem (bestimmten) Glauben’,
gewinnt man einen Scheinbeleg fUr eine in der kora-
nischen Botschaft angeblich enthaltene Religions-
freiheit. Weder sonst im Koran noch im Hadith oder
in den Uberlieferungen zur Prophetenvita findet man
einen Hinweis darauf, dass Mohammed mit diesem
Gedanken gespielt habe. Er sah sich vielmehr beru-
fen, mit allen denkbaren Mitteln die Befolgung der
von ihm fUr wahr erkannten Riten durchzusetzen, die,
da erstmals von Abraham verkUndet, dlter als Juden-
fum und Christentum seien und schon allein deshalb
richtig (Sure 3, 64 f.).

Die Befolgung der ,abrahamischen’ muslimischen
Riten — das war fUr ihn der entscheidende Gesichts-
punkt. Er konnte sich vorstellen, dass auch Juden
oder Christen [die ,Schriftbesitzer; Anm. MH] seinen



Riten zustimmten; fUr diesen Fall wére alles in bester
Ordnung, denn im Ubrigen glaubten sie ja wie er
an den einen Schopfergott und den Jingsten Tag.
So kann er in Sure 3 sagen: ,lhr (Muslime) seid die
beste Gemeinschaft, die je fUr die Menschen gestif-
fet wurde. |hr gebietet, was recht ist, verwerft, was
unrecht ist, und glaubt an Allah. Wenn die Schrift-
besitzer ebenfalls glaubten, ware es besser fUr sie. Es
gibt zwar Glédubige unterihnen, aber die meisten sind
Ubeltater.' (Vers 110) Ausdricklich appelliert er zuletzt
in Sure 5, Vers 19 an die ,Schriftbesitzer’, sie sollten
ihm, dem Propheten, der ihnen die Wahrheit bringt,
gehorsam sein; denn wdaren sie wirklich die GUnstlinge
Allahs, wirde dieser sie nicht strafen (Vers 18) — Worte,
die unter dem Eindruck der ersten mit judischen und
christichen Gemeinschaften geschlossenen Unter-
werfungsabkommen gesprochen wurden* .16

Mit anderen Worten ist an besagter Koranstelle vom
Verhdltnis des Islam zu anderen Religionen und religi-
Oser Toleranz gar nicht die Rede. Tatsdchlich findet
sich im Koran weder die Forderung religidser Tole-
ranz noch deren Legitimation. Was sich findet, ist
eine gewisse Duldung der ,Schriftbesitzer”, also der
Juden und Christen, die der Koran zwar als Irrgléu-
bige erkennt, aber immerhin als solche, die einen
Funken der eigentlichen Wahrheit in ihren Religionen
bewahrt haben. Weil sie aber letztlich doch fern der
islamischen Wahrheit leben und ,Ubeltater* oder
Frevier" sind, kdnnen sie auch nicht den Muslimen
gleichberechtigt behandelt werden. Von daher rGhrt
die fraditionelle, von Mohammed etablierte muslimi-
sche Praxis, Christen und Juden als Dimmi, als BUrger
zweiter Klasse zu behandeln. Diese Praxis fUhrte in der
Expansionsgeschichte des Islam seit Mohammed de
facto zur allmdahlichen monokulturellen Islamisierung
der eroberten Gebiete, weil mit ihr allerhand Ein-

schrédnkungen gegenUber der religidsen Praxis von
Juden und Christen einhergingen — etwa durch das
Verbot oder die Verunmoglichung des Neubaus oder
der Restaurierung von Kirchen.

Mit religidser Toleranz und erst recht mit Religions-
freineit hat all dies wenig zu tun. Dieser Befund wird
von dem strikten islamischen Verbot der Apostasie,
also der Abwendung vom Islam (namentlich durch
Ubertritt zu einer anderen Religion) bestdatigt. Aposta-
sie gilt im Islam prinzipiell als todeswurdiges Verbre-
chen, und dementsprechend ist sie aus islamischer
Sicht mit dem Tod zu bestrafen.'” Tatséchlich werden
in verschiedenen islamischen Lander immer wieder
Muslime, die sich vom Islam abkehren, auch mit dem
Tode, daneben mit Geféngnis oder dem Entzug von
Rechten bestraft. Gleiches gilt fUr Atheisten oder fUr
Personen, die den Islam kritisieren und denen man
dann Blasphemie (Goftteslasterung) vorwirft.’® Nach
einer Studie der International Humanist and Ethical
Union von 2013 bedrohen 13 muslimische Staaten
Atheismus oder die Ablehnung der islamischen Reli-
gion mit dem Tod.'®”

Mithin bestatigt der Blick auf die islamischen Lander,
dass die Religionsfreineit dem Islam kein Anliegen
ist. Zwar gibt es in der Praxis des Umgangs mit den
Anhdngern nicht-islamischer Religionen oder mit
Atheisten zwischen den muslimischen Landern Unter-
schiede. Gleichwohl lasst sich generell festhalten,
dass es in diesen Ldndern um die Religionsfreiheit
wie um religidse Toleranz allgemein Uberaus schlecht
bestellt ist. Und dieser Umstand steht in Ubereinstim-
mung mit dem oben erl@uterten islamischen Men-
schenrechtsverstdndnis (siehe Kapitel 11.2.) und der
islamischen Lehre. Diese mag zwar Méglichkeiten
einer liberaleren Lesart eréffnen. Aber auch im Falle
der Religionsfreiheit und der religidsen Toleranz blei-



ben diese Mdglichkeiten weithin ungenutzt.
Tatséchlich ist sogar festzustellen, dass die Benach-
teiligung, Unterdrickung und Verfolgung anderer
Religionen in der islamischen Welt in den zurUcklie-
genden Jahrzehnten erheblich zugenommen hat. In
diesem Sinne resUmiert beispielsweise Martin Tamcke:
,Der Vordere Orient wurde im 20. Jahrhundert zuneh-
mend islamisiert. Herrschte einst ein lebhaftes Mitein-
ander von Islam, Christentum, Judentum, Zoroastri-
ern, Buddhismus und Mischreligionen wie Baha'i und
Jeziden, so reduzierte sich die Présenz der von alters
her beheimateten Religionen. [...] Der religidsen Ver-
kimmerung des Vorderen Orients, der Reduktion auf
die Angehdrigen nur noch einer der Weltreligionen,
stehen in den Landern des muslimischen Herrschafts-
bereiches nur noch die Christen als &ffnender Faktor
entgegen”."”° Diesem Befund ist indes hinzuzufigen,
dass die Christen in der islamischen Welt heute einer
massiven Bedrohung und Verfolgung ausgesetzt sind
und ihre Gemeinschaften zunehmend schwinden.
Dass sich die islamische Weltregion, in der vormals ein
religidser Pluralismus herrschte, heute in eine religidse
Monokultur verwandelt hat, spricht nicht fur religidse
Toleranz und die Freiheit der Religion im muslimischen
Machtbereich.

»Muslime verheimlichen ihre wahren Absichten*

Verschiedentlich hort man die Behauptung, Muslime,
die in Europa bzw. auBerhalb des muslimischen Herr-
schaftsbereiches lebten, verschleierten ihre wahren
politischen und gesellschaftlichen Vorstellungen und
Absichten, die in einer Islamisierung der bisher nicht-
islamischen Welt bestUnden. Statt diese tats&chli-
chen Motive und Vorhaben darzulegen, bekenne
man sich formal zur verfassungsstaatlichen, sakulo-

ren Ordnung und zu den Werten der liberalen Gesell-
schaft, stehe diesen aber innerlich distanziert oder
sogar feindlich gegenUber. Dass Muslime in solcher
Weise ihre wahren Absichten verschleierten, wird
wiederum von vielen Muslimen scharf zurckgewie-
sen und als Propaganda feindlich gesonnener Islam-
gegner bezeichnet.

Der Verdacht, dass Muslime ihre wahren Ansichten
verschleiern und solcherart Téuschung in Koran und
islamischer Lehre gerechtfertigt werde, geht auf das
Konzept der Tagiyya (Ubersetzt mit ,,T@uschung",
»Verschleierung”, ,List", ,Verstellung", ,Heuchelei”,
,LUge"), der erlaubten T&uschung, zurick. Bedeu-
tfung und Reichweite der Tagiyya werden innerhalb
der islamischen Lehre unterschiedlich ausgelegt. Die
Konzeption ist dementsprechend inhaltlich dehnbar
und es bleibt ein breiter Spielraum fur unterschiedli-
che Positionen zur Frage der erlaubten absichtsvollen
T&uschung.

Das islamische Taqgiyya-Konzept geht auf den Koran
und die Vorbildhaftigkeit von Mohammeds Leben
zurUck. Es wurde maBgeblich von islamischen Gelehr-
ten der Vergangenheit (etwa Al Ghazali, der 1059-
1111 lebte) wie der Gegenwart (etwa von Gelehrten
der agyptischen Azhar'’') interpretiert.

Im Kern geht es bei der Tagiyya zundchst darum,
dass es Muslimen in Situationen, in denen sie sich in
einer Minoritadt befinden und von Ungl@ubigen (also
Christen, Juden, Heiden, Atheisten usw.) umgeben
und regiert sind, erlaubt ist, ihren Glauben und ihre
religidsen Absichten zu verbergen. Ist es nach dem
Koran grundsdétzlich so, dass sich Muslime Ungldubi-
gen nicht unterwerfen (,,zu BeschiUtzern nehmen*)
sollen,'”2 so ist es ihnen in der Situation der Unterle-
genheit und unter der Herrschaft der Ungldubigen
erlaubt oder gar geboten, sich nach auBen hin loyal



zu geben, gegenuber den Ungldubigen freundlich
und wohlgesonnen zu erscheinen, ohne es aber
tatséchlich zu sein. In einer fUr den gesamten Islam
maBgeblichen Quelle, dem um 900 enfstandenen
Korankommentar des al-Tabari (839-923) heit es
dazu: ,Wenn ihr [Muslime] euch unter der Autoritat
der Nicht-Muslime befindet und ihr euch um euch
selbst angstigt, dann verhaltet euch ihnen gegen-
Uber mit euren Worten loyal, wé&hrend ihr in eurem
Innern Feindschaft pflegt... |hr wisst, dass Allah den
Gldaubigen verboten hat, mit Ungl@ubigen freund-
schaftlichen oder vertraulichen Umgang zu pflegen
anstatt mit Glaubigen — auBer in Fallen, in denen die
Ungldubigen an Macht Uberlegen sind. Wenn das
der Fall ist, mégen sich die Glaubigen den Ungldu-
bigen gegenuber freundlich verhalten, wahrend sie
ihren Glauben wahren*.173

Dieses und zahlreiche andere Zeugnisse islamischer
Autorit@ten'”* sprechen einem instrumentellen Ver-
sténdnis von Wahrhaftigkeit das Wort. Demnach gilt
das Gebot, die Wahrheit zu sagen, vor allem dann,
wenn die eigenen islamischen Inferessen durch die
wahrhaftige Rede nicht geféhrdet werden; und
es gilf ohnehin in erster Linie gegentber anderen
Muslimen, nicht aber gegentber Ungldubigen. Mit-
hin ist die Forderung, man solle die Wahrheit sagen
(gerade auch in Glaubensfragen), im Islam keine
strikt verbindliche Forderung.'”> Téduschung, List und
Lige werden keineswegs verworfen. Auch Allah
selbst bediente sich ihrer, wie der Koran an mehreren
Stellen betont: Allah ist demnach und ausdricklich
der groBte aller Listenschmiede:

»Wahrlich, sie [die JUnger Jesu] wenden an eine List.
Und Allah wendet an eine List. Doch Allah ist der
Listenreichste" (Sure 3, Vers 54). ,,Doch Allahs ist die
List insgesamt* (Sure 13, Vers 42).

Wandte Allah nach dem Zeugnis des Koran fur die
islamische Sache List und TGuschung an, so folgte ihm
hierin Mohammed - dessen Leben fUr Muslime Vor-
bildcharakter hat —, indem er beispielsweise den von
ihm mit den Mekkanern auf zehn Jahre abgeschlos-
senen Waffenstillstandsvertrag in dem Augenblick
brach, in dem er sich Uberlegen wahnte (und Mekka
dann mir seinen medinischen Truppen eroberte). In
einem Hadith ist denn auch die Rede davon, dass
Mohammed das Lugen in drei Fallen erlaubt habe,
ndmlich im Falle des Krieges, bei der Schlichtung von
Meinungsverschiedenheiten und unter Eheleuten
(wenn sie Uber Differenzen beunruhigt sind).'”¢

Hier ist nur der erste Fall kurz zu beleuchten: Kombi-
niert man die Erlaubnis Mohammeds zur LUge im
Krieg mit der Auffassung, dass der auBermuslimische
Herrschaftsbereich — also z.B. Europa — aus islamischer
Perspektive das ,,Haus des Krieges" (dar al harb) und
der Ungléubige im Prinzip Feind (harby) ist oder mit
der Lehre vom Djihad, so resultiert daraus prinzipiell
eine Uberaus weitgehende Erlaubnis von LUge und
Taduschung namentlich gegentber den Ungldubi-
gen.

Dies bedeutet weder, dass die Erlaubnis oder gar
Forderung der Tduschung tatséchlich von allen musli-
mischen AutoritGten in einem weiten Verst&ndnis aus-
gelegt wird, noch gar, dass Muslime generell geneigt
sind, gegenuUber Nicht-Muslimen die Unwahrheit zu
sagen. Sehr wohl aber bedeutet es, dass es im Islam
eine Relativierung der Verwerflichkeit der Luge gibt
und dass der Islam ein instrumentelles Verhdltnis zu
LUge, T@uschung und Verschleierung kennt, wonach
diese Formen der Unwahrhaftigkeit als ,,Mittel zum
Iweck" erlaubt, gegebenenfalls gefordert und
jedenfalls nicht verwerflich sind.

Eine entsprechende Januskdpfigkeit zeigt beispiels-



weise die Praxis der Ahmadiyya-Gemeinschaft.
Einerseits stellt sich diese Gemeinschaft in westlichen
L&ndern &ffentlich als ,,reformislamisch”, als tolerant,
liberal und aufgeklart dar und betont ihre Gesetze-
skonformitdt. Zugleich aber sprechen die Schriften
inrer geistlichen FGhrer und Reprdsentanten eine
gegenteilige Sprache, die auch eine entsprechende
Praxis legitimiert. Was die Ahmadiyya von der sdku-
laren, rechtsstaatlichen Demokratie halt, macht eine
Weisung des vierten Anmadiyya-Kalifen Hazrat Mirza
Tahir Ahmad (1928-2003) deutlich. Inm zufolge sind in
der Scharia ,,a) [...]die essenziellen Richtlinien fUr die
Gesetzgebung enthalten, und keine demokratisch
gewdhlte Regierung kann diesen ausdricklichen
Willen Goftes ausschalten. b) Kein legislativer Prozess
ist gultig, wenn er im Widerspruch zu den [...] Prinzi-
pien" der Scharia steht; denn Gesetzgebung ist das
wVorrecht Gottes”."” In einer anderen Schrift heiBt
es, die Ahmadiyya verstehe den Islam ,,genau in der
Art und Weise, in der er der Menschheit [...] darge-
bracht wurde. Grundgesetz und Religionslehre, die
weltlichen und geistlichen Notwendigkeiten in einem
verbunden*.'”8 Angesichts solcher AuBerungen stellt
sich die Frage, was nun nach Ansicht der Ahmadi-
yya for den Muslim gelten soll: Die parlamentarisch
beschlossenen, welllichen Gesetze des Verfassungs-
staates oder die Regeln der Scharia?

Wie aufgeklart, liberal und tolerant die Auffassun-
gen der Ahmadiyya-Gemeinschaft tatsdchlich sind,
IGsst sich einem von ihr verbreiteten Faltblatt Uber
Erlaubtes und Verbotenes im Islam entnehmen. Dort
liest man unter anderem: ,Lofto und Toto, Lose und
alle Formen des GlUcksspiels wie Roulette, Karten-
spielen um Geld usw. sind verboten (Sure 5:91). [...]
Gemischte Partys, Tanzen mit Fremden efc. sind nicht
erlaubt”. Uber die Folgen des Verzehrs von Schwei-

nefleisch liest man dort: ,,Das Schwein verhdlt sich
abstoBend, insbesondere seine sexuellen Eigenhei-
ten sind verwerflich. Das wirkt sich auf den aus, der
das Fleisch isst"1”? — womit wohl angedeutet wird,
dass der Verzehr von Schweinefleisch zu verwerfli-
chen sexuellen Eigenheiten fUhrt.'8

Solche Zeugnisse der Januskdpfigkeit sind nicht dazu
angetan, Vertrauen gegenuber dem Islam zu erzeu-
gen.’® Und gerade darin liegt eine Quelle fur skep-
fische Vorbehalte gegenuber dem Islam, die sich
zudem regelmdBig bestatigt sehen werden, wenn
von islamistischen Aktivisten, Islamgelehrten oder
auch ,,durchschnittlichen” Muslimen um der Anlie-
gen und Verbreitung des Islam willen der Lige das
Wort geredet wird.'8?

»Gehort der Islam zu Deutschland?*“

Die bereits eingangs erwdhnte Behauptung, dass
yder Islam* zu Deutschland ,,gehdére" wurde 2010
vom seinerzeitigen Bundesprdsidenten Wulff in der
Offentlichkeit geduBert und 2015 auch von Bundes-
kanzlerin Merkel zustimmend aufgegriffen. Durch
ihren floskelhaften Charakter verschleiert die Formel
sowohl, was genau mit ihr gemeint ist, als auch, ob
politische Absichten — und falls ja: welche — mit ihr
verbunden werden. Viele Menschen in Deutschland
haben die Formel so verstanden, dass mit ihr eine
Islamisierung Deutschlands nicht nur konstatiert, son-
dern auch legitimiert werden soll.

Je nachdem, wie man die Aussage versteht, ist sie
entweder irrefUhrend oder schlichtweg falsch, und
nur mittels begrifficher Pr&zisierungen wdare ihr ein
klarer Inhalt abzugewinnen. Eine solche Prdzisie-
rung wurde aber weder von Christian Wulff noch
von Angela Merkel und auch nicht von anderen



Protagonisten der Formel geleistet. So bleibt das
Schlagwort letztlich eine Leerformel.

IrefGhrend ist die Formel beispielsweise, wenn mit ihr
gemeint ist, dass in Deutschland Muslime leben. Die-
ses Faktum ist unbestritten. Jedoch stehen die Mus-
lime nicht fUr ,,den* Islam. Sie bekennen sich vielmehr
zu verschiedenen Richtungen des Islam, weshalb sie
auch nicht ,, den Islam” reprdsentieren. Verschiedene
muslimische Gemeinden stehen fUr verschiedene
muslimische Glaubensrichtungen. Mithin greift die
Rede von ,,dem" Islam von vornherein zu kurz.

Es ist folglich zurUckzufragen, welcher Islam gemeint
ist, der zu Deutschland gehdren soll. Spdtestens an
diesem Punkt beginnen die Schwierigkeiten: Gehort
der salafistische Islam zu Deutfschlande Gehort die
Scharia als die vom Islam nicht abtrennbare Rechfts-
ordnung zu Deutschland?'® Gehdren die Zweitei-
lung der Menschheit in Glaubige und Ungldubige,
die Todesstrafe fur Apostaten, die Benachteiligung
und Diskriminierung von Frauen, die Verfolgung und
Auspeitschung von Homosexuellen zu Deutschland?
Wenn nein: Gibt es denn einen Islam ohne diese
Bestandteile2 Wer steht fur ihn, in welchen Moscheen
wird er von welchen Imamen gepredigte

An der Formel, dass der Islam zu Deutschland gehdre,
bleibt aber nicht allein unklar, was mit ,,dem Islam*
gemeintist, sondern sie I&sst ebenso wenig erkennen,
was ,,zu Deutschland gehdren' meint, zumal unklar
bleibt, was unter Deutschland verstanden wird.
Diejenigen, die die Formel zustimmend verwenden,
wdren hier in der Pflicht, die Aussage zu erlGutern.
Ansonsten Uberwiegen die Argumente, die zeigen,
dass der Islam gerade nicht zu Deutschland gehort.
Versteht man ndmlich unter Deutschland die Verfas-
sungsordnungen des deutschen Staates und seiner
Bundeslédnder, so lasst sich unschwer zeigen, dass

der Islam als politische Religion hierzu keinen Beitrag
geleistet hat. Es gibt schlichtweg keinen islamischen
Traditionsstrang, der zum Grundgesetz fUhrt und folg-
lich auch keinerlei spezifisch islamischen Gehalt in der
Verfassung. Dasselbe gilt fur die Landesverfassungen.
In diesem Sinne jedenfalls gehdrt der Islam eindeutig
nicht zu Deutschland.

Insofern allein die Verfassungen und die Rechtsord-
nung fUr alle Deutschen bzw. die Einwohner Deutsch-
lands verpflichtend sind, hat der Islam auch keine
offentliche oder politische oder juristische Verpflich-
tungskraft in Deutschland. Da und solange schlieBlich
der Islam, namentlich die Scharia, mit den deutschen
Verfassungen und inren Grundwerten nicht vereinbar
ist, bleibt es auch diesbeziglich dabei, dass der Islam
nicht zu Deutschland gehort.

Das steht nicht im Widerspruch dazu, dass es muslimi-
sche Bewohner und BUrger gibft. Sie genieBen Religi-
onsfreiheit und dUrfen im Rahmen des Rechfs leben,
wie es ihnen beliebt. Die Religionsfreiheit ist indes
kein Recht, eine politische Agenda, eine Moral oder
gesellschaftspolitische Vorstellungen durchzusetzen
oder sich der Anpassung an die Rechts- und Werte-
ordnung Deutschlands zu verweigern.

Die schleichende wie auch die offene Islamisierung
Deutschlands zielen darauf ab, genau diese Zusam-
menhd&nge aufzuldsen und eine islamische Gesell-
schafts- und Hermrschaftsordnung zu etablieren. Wie
eine solche Ordnung aussdhe, Idsst sich in den islami-
schen Staaten der Welt betrachten, die allesamt von
einer freiheitlichen, sdkularen Verfassungsordnung
im Sinne des Grundgesetfzes cum grano salis umso
weiter enffernt sind, je gréBer in ihnen der Einfluss der
islamischen Religion ist.



,Gibt es Uberhaupt eine Islamisierung
Devutschlands/Europas?*

Wdhrend in der Debatte um den Islam in Deutsch-
land und Europa zahlreiche Stimmen vor einer Isla-
misierung warnen,'® halten andere daflr, dass die
»Angst vor Islamisierung [...] vollig unbegrindet"®
sei. Letzteres kann bedeuten, dass man sich entwe-
der vor Islamisierung nicht firchten mUsse oder aber
es Uberhaupt keine Islamisierung gebe. In jedem Falll
wdre zundchst zu fragen, was Islamisierung bedeutet.
Im historischen VerstGndnis meint der Begriff der Islo-
misierung die territoriale Ausbreitung des Islam seit
der Zeit Mohammeds, die — wie oben angespro-
chen - weitenteils eine militGrische Expansion dar-
stellfe. Demnach meint Islamisierung zundéchst die
Etablierung muslimischer Herrschaft in einem vormals
nicht-islamischen Gebiet. Dieser Islamisierung folgte
geschichtlich die mehr oder weniger erzwungene
Durchsetzung des Islam als gesellschaftlich domi-
nante Religion und der damit einhergehenden isla-
mischen Kultur in den eroberten Gebieten.

Die entsprechenden kulturellen und gesellschaft-
lichen Prozesse werden ebenfalls als Islamisierung
bezeichnet. Diese Form der Islamisierung, das heit
die Durchdringung von Kultur und Gesellschaft, die
de facto auf eine Dominanz islkamischer Religion und
Kultur hinwirken, kann prinzipiell auch unabhd&ngig
von der vorhergehenden Etablierung eines muslimi-
schen Regimes erfolgen, indem islamische Vorstel-
lungen sukzessive im offentlichen Raum durchgesetzt
werden oder eine 6ffentliche Demonstration muslimi-
scher Geltungsanspruche erfolgt — auch dort, wo der
muslimische Bevolkerungsanteil relativ gering ist. Es ist
dieses Verstdndnis von Islamisierung, auf das sich die
gegenwadrtige Debatte um den Islam in Deutschland
und Europa bezieht. Dass sich eine solche Islamisie-

rung fatséchlich sowohl offen als auch jenseits der

Offentlichkeit vollzieht, ist angesichts der unUberseh-

baren Symptome nicht zu leugnen. Exemplarisch sei

an einige Fdlle und Zusammenhdnge erinnert, die
diesen Islamisierungsprozess in Europa anschaulich
illustrieren.

-Der Philosoph und Publizist Robert Redeker
beschrieb 2006 in einem Artikel in der franzésischen
Tageszeitung Le Figaro den Islamisierungsprozess
folgendermaBen: ,Der Islam versucht, Europa
seine Regeln aufzuzwingen: In den offentlichen
Badeanstalten Schwimmzeiten nur fUr Frauen, das
Verbot, diese Religion zu karikieren, der Anspruch
auf einen Sonderspeiseplan fUr muslimische Kinder
in den Schulkantinen, der Kampf fUr das islami-
sche Kopftuch an den Schulen und der Vorwurf
der Islamophobie gegen alle freien Denker".'®
Nach Veroffentlichung des Artikels, der auch krifi-
sche Bemerkungen zum Verhdlinis von Islam und
Gewalt enthielt, erhielt Redeker zahlreiche Mord-
drohungen von Muslimen, wé&hrend in Tunesien und
Agypten die Auslieferung der Zeitungsausgabe,
in der Redekers Artikel abgedruckt war, verboten
wurde. Redeker lebt seither auf der Flucht bzw. im
Untergrund, kann seinen Lehrerberuf nicht mehr
austben und wird zudem von politisch interessier-
ten Kreisen in Frankreich verunglimpft.'®” All diese
Vorgdnge bestatigen exemplarisch genau die von
Redeker geduBerten Befurchtungen und werfen ein
Licht auf das unter Muslimen offenbar verbreitete
Verstdndnis von Meinungsfreiheit, Kritik und Toleranz:
Wenn es um den Islam geht, spielen diese Werte
demnach bei vielen Muslimen und ihren politischen
Parteigdngern keine Rolle.

- Der Fall Redeker ist kein Einzelfall. Das zeigen nicht
nur weitere prominente Fdlle wie derjenige des



Schriftstellers Salman Rushdie oder die Affare um
Mohammed-Karikaturen, die eine ddnische Zei-
tung im September 2005 veroffentlichte.'® Vielmehr
gibt es eine Vielzahl weniger prominente Versuche,
die sachliche Auseinandersetzung mit dem Islam
zu unterbinden, indem kritische oder islamischen
Vorstellungen nicht entsprechende Positionen dif-
famiert, boykottiert oder als ,islkamophob" denun-
ziert werden, man ihre Vertreter einschUchtert oder
bedroht oder man entsprechende AuBerungen
durch Gerichte zu untersagen sucht — was auch
immer wieder gelingt: Unter Berufung auf die Reli-
gionsfreineit wird es so auf unterschiedliche Weise
erreicht, namentlich die Meinungsfreiheit oder auch
die Freiheit von Forschung und Lehre mit Blick auf
den Islam einzuschrénken und méglichst nur islam-
konforme Auffassungen im offentlichen Raum zur
Geltung kommen zu lassen. So entsteht sukzessive
eine islamische Hegemonie im &ffentlichen Raum.
Das dabei zugrunde gelegte Versténdnis von Reli-
gionsfreiheit, wonach diese jedenfalls im Falle des
Islam (nicht aber mit Blick auf Christentum und
Judentum) eine Art ,,Supergrundrecht* sei, dem alle
anderen Grundrechte unterzuordnen wdaren, ist ver-
fassungsrechtlich verfehlt sowie politisch irrefUhrend
und fragwuUrdig. Die Religionsfreiheit ist kein ,,Super-
grundrecht" sondern — wie alle anderen Grund-
rechte — ein subjekfives offentliches Recht, das mit
allen anderen Verfassungsrechtsgitern, namentlich
mit den anderen Grundrechten, in das Verhdltnis
praktischer Konkordanz (also in einen verhdltnisma-
Bigen Ausgleich) zu bringen ist.

Befoérdert wird die Islamisierung Europas durch eine
Art vorauseilenden Gehorsams gegenUber islami-
schen Vorstellungen seitens Nicht-Muslimen, insbe-
sondere nicht-muslimischen Politikern und Personen

des &ffentlichen Lebens. Solcherart ,,Selbstislamisie-
rung" liegt etwa vor, wenn Bundesjustizminister Heiko
Maas (SPD) im Januar 2015 nach den islamistischen
Terroranschlédgen auf die Zeitschrift Charlie Hebdo
und auf einen koscheren Supermarkt in Paris eine
Berliner Moschee aufsuchte.'® Bemerkenswert ist
dieser Vorgang vor dem Hintergrund der Tatsache,
dass bei jenen Attentaten sechs der 17 Todesopfer
Juden und alle Tater Muslime waren. Ein Attentéater
gab explizit an, der Grund fUr seine Tat seien ,,die
Juden".” Maas, der seinen Moscheebesuch als
Beitrag ansah, ,Angste und Sorgen" abzubauen,
hatte auch eine Berliner Synagoge besuchen kon-
nen, um dort Angsten und Sorgen zu begegnen. Er
zog indes die mediale Inszenierung von Muslimen
als Opfern vor.'?!
Eine Islamisierung des offentlichen Raumes liegt
auch vor, wenn aus ,,RGcksichtnahme" gegenUtber
islkamischen ,,GeflGhlen" eine Zensur von Kunstwer-
ken erfolgt, wie dies beispielsweise im April 2016 in
Berlin der Fall war. Dort entfernte das zusténdige
Kulturamt zwei Fotografien mit Nacktbildern aus
einer im Rathaus des Stadtteils Kdpenick gezeig-
ten Fotoausstellung mit der Begrindung, es k&men
,viele Menschen mit Migrationshintergrund" in das
Rathaus, ,,deren religiose GefUhle durch die Aktfo-
tos nicht verletzt werden sollten*,'”2 womit unzwei-
deutig auf den Islam angespielt wurde. Die von
dieser MaBnahme beftroffene Ausstellung wurde
am Ausstellungsort mit dem Hinweis erldutert, das
Rathaus nehme keinen Einfluss auf den Inhalt der
Ausstellung. Tatsdchlich erfolgte das Gegenteil: Die
besagten Bilder wurden von der Behdrde abge-
hangt.
- Ein weiteres Beispiel fur Selbstzensur aus einer fehl-
geleiteten RUcksichtnahme gegenuber islamischen



Befindlichkeiten stellt folgender Fall dar: Im Jahre
2008 kassierte der Vorstand von Eintracht Frankfurt
das von den Einfracht-Fans demokratfisch ausge-
wdhlte Motiv fUr das Auswdartstrikot der Mannschaft,
weil man befUrchtete, das Trikot, das zwei schwarze
Balken in Form eines Kreuzes zeigen sollte, kdnne
von Muslimen als Kreuzfahrersymbol und damit als
Beleidigung verstanden werden. Die BefUrchtung
war wohl Folge eines Vorganges, der sich im Jahr
zuvor ereignet hatte. Im September 2007 hatte ein
Champions League-Spiel zwischen den Vereinen
Intfer Mailond und Fenerbahce Istanbul ein ent-
sprechendes Nachspiel gehabt: Damals ,waren
die Mail&dnder namlich mit einem roten Kreuz auf
weiBer Brust aufgelaufen. Zum einen besiegten sie
darin Istanbul mit 3:0, zum anderen gab es nach
dem Match mdéchtig Arger mit einem tUrkischen
Rechtsanwalt, der die GefUhle der Muslime verletzt
sah. Ihn erinnere das Kreuz an das Symbol der Tem-
pelritter und damit an die Kreuzzige, verkindete
der Jurist in der britischen Zeitung ,The Times'. Inter
Mailand habe damit ausdricklich die Uberlegen-
heit des Christentums Uber den Islam propagiert.
Das Trikot symbolisiere fUr inn die ,blutigen Tage der
Vergangenheit**.1%3

- Andere Formen der Islamisierung Europas sind in der
bereits angesprochenen Etablierung von muslimi-
schen Parallelgesellschaften zu erkennen, denen
der sakulare o&ffentliche Raum der europdischen
Gesellschaften an zahlreichen Orten bereits gewi-
chen ist.

Die hier angefUhrten Beispiele offenbaren zundchst

das teilweise aggressive Auftreten von Muslimen
bzw. Représentanten der islamischen Gemeinschaft.
Daneben aber zeigen sie vor allem eine Bereitschaft

in den europdischen Gesellschaften, solchem Auf-

freten oder auch nur der BefUrchtung, man wirde
den Unmut von Muslimen auf sich ziehen, dadurch zu
begegnen, dass man sich in vorauseilendem Gehor-
sam den islamischen Vorstellungen und Forderungen
—und seien diese nur vermutet — unterwirft. Es ist eben
diese gegenwadartig vor allem bei den politischen Eli-
ten verbreitete Haltung, die der franzdsische Schrift-
steller Michel Houellebecq in seinem Roman Unter-
werfung (frz.: Soumission) von 2015 dargestellt hat.!?*
Die Verteidigung der Freiheit einer offenen und pluro-
len Gesellschaft erfordert indes genau das Gegenteil
einer solchen Unterwerfung.

V. MUssen wir uns vor dem
Islam fUrchten?

Uberlegungen zum Umgang mit dem Islam in
Deutschland

AbschlieBend sind einige Uberlegungen zu der Frage
zu skizzieren, wie mit dem Islam umzugehen ist. Aus-
gangspunkt ist dabei die Beobachtung, dass sich in
Deutschland und in Europa ein mehr oder weniger
offener und teilweise bewusst betriebener Prozess
der Islamisierung vollzieht, der aus der Perspektive der
freiheitlichen Verfassungsordnung héchst problema-
fisch ist, weil sich in diesem Prozess islamische Prinzi-
pien und Auffassungen Geltung verschaffen, die mit
eben dieser Ordnung im Widerspruch oder in ernst-
haften Spannungsverhdltnissen stehen. Diese Wider-
spriche und Spannungen durfen allein im Sinne der
freineitlichen Ordnung aufgeldst werden. Denn jene
Prinzipien und Auffassungen — etwa von der Rolle
und den Rechten von Frauen nach den Normen
der Scharia - stehen dem Selbstverstndnis unserer
modernen und freiheitlichen Gesellschaft entgegen.



Um den freiheitlichen Charakter unserer Gesellschaft
zu bewahren gilt es, eine ehrliche 6ffentliche Diskus-
sion zu fUhren und den Fehlentwicklungen entschie-
den entgegenzutreten.

Nach wie vor mangelt es weithin an einer solchen
Diskussion, weil es am Willen zu dieser Diskussion man-
gelt. Dieser Mangel ist erkennbar an dem Muster
der 6ffentlichen Positionierungen zum Islam, die von
weiten Teilen der deutschen Politik wie von einem
Teil der Medien vorgenommen werden: Nachdem
als ,,offizielle" Linie dekrefiert wurde, dass ,,der Islam
zu Deutschland gehore”, wird von der Mehrheitsge-
sellschaft bzw. den nicht-islamischen Staatsbirgern
»Toleranz" gegenUtber dem Islam eingefordert. ,,Tole-
ranz" wird dabei aber so verstanden, dass bereits
sachlich-kritische Auseinandersetzungen mit dem
Islam rasch unter Verdacht gestellt werden und
Gefahr laufen, als ,Islamophobie”, ,Hass" oder der-
gleichen diffamiert zu werden. GUnther Lachmann
hat in diesem Sinne einmal festgestellt, dass diese Art
von ,,Toleranz" ,letztlich nichts anderes als Ignoranz*
sei: In Wahrheit wollten die Deutschen demnach ,,mit
den Muslimen nichts zu tun haben — und die Mehrheit
der Muslime nichts mit den Deutschen. Notwendig ist
aber”, so Lachmann weiter, ,,eine kritische Toleranz.
Kritische Toleranz bedeutet, dass die Mehrheitsge-
sellschaft zwar das durch Religion und Kultur begrin-
dete Anderssein der Minderheit anerkennt, diesem
Anderssein aber dadurch Grenzen setzt, indem sie
selbstbewusst ihre auf christlichen Werten und dem
Geist der Aufkldrung fuBende Kultur entgegenhdlt
und deutliche Anpassungen an den westlichen
Lebensstil einfordert*.1?

In einer entsprechenden kritischen Diskussion kann
Furcht kein Ratgeber sein. Furcht ist aber auch unbe-
grindet, wenn wir wissen, worum es geht, wo die

Herausforderungen liegen — und wenn wir uns diesen

Herausforderungen konstruktiv und bestimmt stellen.

Einen kleinen Beitrag zur Vermittlung entsprechender

Kenntnisse soll die vorliegende Broschure leisten. Sie

endet mit einigen exemplarischen Uberlegungen zur

Praxis:

- Muslime genieBen Religionsfreiheit. Das kann und soll
nicht infrage gestellt werden. Die Religionsfreiheit,
wie wir sie kennen, setzt allerdings (wie die gesamte
Verfassungsordnung) die Trennung zwischen weltli-
chem und sakralem Bereich voraus und kann nurim
Rahmen dieser Voraussetzung angewandt werden.
Sie ist als Freiheitsrecht nur begreiflich, wenn man
den von inr vorausgesetzten Religionsbegriff berlck-
sichtigt. Demnach ist Religion nicht nur zun&chst
Privatsache, die als solche und in ihrer 6ffentlichen
Dimension der Verfassungsordnung unterworfen
ist. Vielmehr ist die Religionsfreiheit auf ein Reli-
gionsverstGndnis bezogen, wonach die Religion
inrerseits anerkennt, dass in einer demokratischen
Republik Uber die 6ffentlichen Belange unabhdn-
gig von religidsen Uberzeugungen disponiert wird.
Vor diesem Hintergrund ergeben sich mit Blick
auf den Islkam Uberlegungen zu den Grenzen der
Religionsfreineit. Solche Grenzen existieren schon
deshalb, weil die Religionsfreiheit ebenso wie die
anderen Grundrechte im Grundgesetz keineswegs
schrankenlos und unbegrenzt gewdhrt wird. Sie ist
vielmehr mit anderen Grundrechten bzw. RechtsgU-
tern (etwa dem der 6ffentlichen Sicherheit) in einen
verhdltnismdaBigen Ausgleich zu bringen (,,prakti-
sche Konkordanz"). Die dabei zu entwickelnden
MaBstabe mussen die Eigenart der durch das Recht
geschutzten GuUter berlcksichtigen. So wdre etwa
beim Umgang mit dem Bau von Moscheen von
vornherein zu berUcksichtigen, dass eine Moschee



keineswegs ein Gotteshaus ist, das einer christli-
chen Kirche entspricht. Eine Moschee ist auch wirt-
schaftliches, gesellschaftliches und insbesondere
politisches Zentrum einer Moscheegemeinde (siehe
oben Kapitel lIl.2.); die Moscheegemeinden selbst
bzw. die sie fragenden muslimischen Gemeinden
sind nicht lediglich religidse Organisation, sondern
in der Regel auch politische Organisationen und
daher eher politischen Parteien vergleichbar (siehe
weiter unten). Deshalb f&llt der Moscheebau nur
begrenzt unter die Religionsfreiheit und kann mit
weitgehenden Auflagen versehen werden. Ein
MaBstab solcher Auflagen ergibt sich aus den kul-
turellen Grundlagen des Verfassungsstaates, also
aus den tradierten Lebensweisen der Deutschen,
aus unserer Leitkultur. Es ist eine wichtige Aufgabe
der gegenwdartigen Politik, diese Lebensweisen,
diese Leitkultur wieder zum Leitfaden deutscher
Politik zu machen. Nur so wird sich die freiheitliche
Ordnung auch fUr die Zukunft bewahren lassen.
Hierzu ist auch auf die Zusammenarbeit mit solchen
Muslimen zu setfzen, die sich unzweideutig zur saku-
laren freiheitlichen Ordnung bekennen und die an
einem mit dieser Ordnung konvergierenden Islam-
verst&ndnis orientiert sind.

Entsprechend dem sdkularen Rechtsversténdnis,
auf dem der weltanschaulich neutrale Staat beruht,
ist zu fordern, dass die Scharia in Deutschland kei-
nen Raum bekommt. Insbesondere ist der Heraus-
bildung einer islamischen Scharia-Paralleljustiz dezi-
diert entgegenzutreten.

N&hrboden einer islamischen Paralleljustiz ist die Exi-
stenz von mehr oder weniger geschlossenen Paral-
lelgesellschaften. Diese leben nicht zuletzt davon,
dass die Verkehrssprache in ihnen nicht Deutsch,
sondern z.B. TUrkisch oder Arabisch ist. Es bleibt ent-

scheidend, dass die Beherrschung der deutschen
Sprache fUr alle, die dauerhaft in Deutschland
leben wollen und durfen, verpflichtend wird. Zur
Erreichung dieses Uber Jahrzehnte vernachléssigten
Ziels ware es insbesondere auch bedeutsam, dass in
den deutschen Moscheen deutsch gesprochen und
gepredigt wird. Dies setzt voraus, dass die Moscheen
von deutschsprachigem Personal geleitet werden.
Es reicht mithin nicht aus, wenn Bundeskanzlerin
Angela Merkel konstatiert: ,,Wir dUrfen nicht wegse-
hen, wenn sich Milieus verfestigen, die Integrafion
ablehnen oder wenn sich Parallelgesellschaften
herausbilden”.'”¢ Das Hinsehen ist nur der Anfang,
entscheidend aber ist, dass jene Milieus und Paral-
lelgesellschaften nicht geduldet werden. Diesbe-
zUglich muss auch der Bau von Moscheen, die sich
zu Zentren enfsprechender Parallelgesellschaften
entwickeln (kdnnen), skeptisch betrachtet werden.
Sodann ist im politischen Umgang mit dem Islom in
Deutschland und Europa prinzipiell zu bertcksichti-
gen, dass der Islam nicht allein als Religion behan-
delt werden kann. Der Islam ist — und zwar seinem
Selbstverstndnis als  politischer Religion nach
— immer auch eine politische, gesellschaftliche
und juristische Weltanschauung, die namentlich
in Gestalt von Islamverbdnden einen o6ffentlichen
Machtanspruch erhebt. Die Islamverbdnde sind
keineswegs nur religidse Vereinigungen und schon
gar nicht Kirchen. Vielmehr handelt es sich immer
auch um politische Interessengruppen, die zudem
vielfache Verbindungen ins Ausland haben und
vom Ausland aus gesteuert werten. Dies gilt zum
Beispiel und in besonderem MaBe fUr die DITIB, die
TUrkisch-islamische Union der Anstalt fUr Religionen
e.V., die ca. 900 Moscheevereine umfasst. Sie unter-
steht dem turkischen Ministerium fUr religidse Ange-



legenheiten und ist insoweit ein verldngerter Arm
der tUrkischen Regierung. Dementsprechend agiert
sie in Deutschland, und zwar in einer Weise, die
einer Assimilation von Turken in unsere gesellschaft-
lich-politische Ordnung vielfach im Wege steht.
Anstatt solche Vereinigungen politisch zu hofieren,
wie es in Deutschland geschieht, sollte ihr Einfluss
zurUckgedrangt werden, etwa um zu verhindern,
dass politische Konflkte aus dem Ausland nach
Deutschland importiert werden, insbesondere aber
um die assimilationsfeindliche ,,Fernsteuerung" der
Muslime in Deutschland zu unterbinden. Daher
verbietet sich eine Anerkennung der Verbdnde als
offentlich-rechtliche Kérperschaften.
Solche und weitere MaBnahmen werden letztlich nur
dann erfolgreich in Angriff genommen werden, wenn
aus der offentlichen Diskussion ein politischer Wille
resultiert, dem es mit der Bewahrung und Fortschrei-
bung der freiheitlichen Gesellschafts- und Staatsord-
nung ernst ist. Das setzt nicht nur die Einsicht voraus,
dass namentlich die Scharia und zentrale Anschau-
ungen des Islam mit der freiheitlichen und pluralen
Gesellschafts- und Verfassungsordnung nicht verein-
bar sind. Vielmehr gilt es auch anzuerkennen, dass
die Freiheitsordnung nicht mit Werterelativismus und
Multikulturalismus vereinbar ist. Es sind gerade die
Konzepte des Relativismus und des Multikulturalismus,
die am Ende zur Gleichgultigkeit und Ignoranz fUh-
ren, die nur oberfléchlich mit dem Etikett der Toleranz
kaschiert werden k&nnen. Gleichgultigkeit und Igno-
ranz aber werden zur Folge haben, dass sich dieje-
nigen durchsetzen, denen die freiheitliche Ordnung
nichts bedeutet oder die sie leichtfertig preisgeben
oder aber diejenigen die diese Ordnung ohnehin
ablehnen und gegen eine islamische zu ersefzen
frachten. Dass der Islam fUr die freiheitliche Ordnung

eine durchaus ernste Herausforderung ist, sollte diese
BroschUre verdeutlichen. Dass aus der Herausforde-
rung keine Bedrohung wird, muss Ziel der deutschen
Politik wie auch der Gesellschaft sein.



Anhang

Der Koran und seine Interpretation

Die Bedeutung, die der Koran fUr den Islam und
fUr das Leben von Muslimen hat, kann kaum Uber-
schatzt werden, da das Buch fUr sie die unmittelbare
Pré&senz des Gottlichen in der Welt darstellt und als
solche die wichtigste und eigentliche Quelle der
muslimischen Lebensordnung ist. Diese resultiert aus
den Themen, von denen der Koran in der Hauptsa-
che handelt, ndmlich (1) dem Lobpreis Allahs, seiner
Einzigkeit und seiner unentwegten Aktivitat, (2) der
AuBerung seines Willens in Form von Normen und
Befehlen (die die wichtigste Grundlage der Scharia
darstellen) sowie der entsprechenden Befolgung
dieser Normen und Befehle durch die Muslime, die
sich Allah zu unterwerfen haben, sowie schliellich
(3) der Berufung Mohammeds als dem letzten Pro-
pheten des Willens Allahs.

Nach islamischer Vorstellung ist der Koran die durch
Mohammeds Offenbarungserlebnisse auf die Welt
herabgekommene Botschaft Allahs, deren Urschrift
im Himmel existiert. Diese Botschaft wurde bereits vor
Mohammed durch andere Propheten auf die Erde
gesandt, ndmlich zu den Juden und den Christen,
die deshalb auch ,Schriftbesitzer" sind. Doch die
haben nach muslimischer Auffassung die gottli-
che Bofschaft verfdlscht, weshalb Allah den Koran
abermals offenbarte, und zwar auf der arabischen
Halbinsel in arabischer Sprache durch den Mund
Mohammeds.

Mohammed, der vermutlich Analphabet war, gab
die Offenbarungen mindlich weiter. Seine Anhdn-
ger lernten sie auswendig, fixierten sie schriftlich,
sammelten sie und stellten sie schlieBlich einige

Jahre nach dem Tod des Propheten zu einem Buch
zusammen. Der tatsdchliche Entstehungsprozess
des schriftichen Korantextes ist verwickelt. Am Ende
dieses Prozesses, in dessen Verlauf unterschiedliche
Textvarianten entstanden waren, wurde jedenfalls in
der Zeit des dritften Kalifen Uthman die als kanonisch
weithin anerkannte Fassung des Koran redigiert.'”” Im
Islam gilt ungeachtet dieses Prozesses der arabische
Koran als Wort fir Wort und Buchstabe fUr Buchstabe
und auch in seiner Komposition géttlichen Ursprungs.
Der Koran ist fUr Muslime mithin wortwértlich Gottes
Wort. Deshalb darf der Text auch nicht von Men-
schen gedndert werden. Auch die Ubersetzung in
eine andere Sprache ist eine solche Verdnderung.
Hierzu konstatiert die Islamwissenschaftlerin Annema-
rie Schimmel: ,,Als vollkommener Ausdruck des gott-
lichen Wesens und Willens kann [...] der Koran nicht
in eine andere Sprache Ubersetzt werden. FUr den
Muslim ist der Gedanke einer ,Ubersetzung' untrag-
bar, da fUr ihn der Koran so viele Feinheiten, Tiefen,
Schoénheiten und himmlische Weisheit enthdalt, daB
jede Umformung der Worte und ihre Wiedergabe
durch ein anderes Medium als das der arabischen
Sprache unmaoglich und unzul@ssig ist. [...] Es kann [in
Ubersetzungen; MH] bestenfalls der Sinn des Korans
andeutend wiedergegeben werden*.'%8

Auch wenn es l&ngst Ubertragungen des Koran in
andere Sprachen gibt, resultieren aus der Gottlichkeit
allein des arabischen Textes gewisse Rezeptionspro-
bleme, wird doch in der nicht-arabischsprachigen
muslimischen Welt der arabische Text oft auswendig
gelernt, ohne dass seine Worte tatsdchlich verstan-
den wirden.'”?

Insoweit ist es nicht in erster Linie das Verstandnis
sondern vielmehr die Rezitation, das (Vor-) Sprechen
des Textes, worauf es ankommt. Daher auch hat die



Kunst der Koranrezitation in der islamischen Welt eine
groBe religidse und kulturelle Bedeutung.?®
Desungeachtet gab es von frth an das Bemu-
hen, auch Nichtarabern den Koran verstdndlich
zu machen. Aus diesem Bestreben resultierten die
Erarbeitung von Worterbichern und Lexika zur
Begriffswelt des Koran ebenso wie die Entstehung
von Korankommentaren wie etwa des zwischen 896
und 903 entstandenen, dreiBig Bidnde umfassenden
Kommentars von al-Tabari (839-923). Die Kommen-
tare (Tafsir) verstehen sich nicht als kritisch-wissen-
schaftliche Exegese, sondern verfolgen die Absicht
der theologischen Prézisierung und ErlGuterung.
FUr Muslime ist der Koran einer wissenschaftlichen
Exegese ndmlich letztlich unzugénglich, da er ,als
,ungeschaffen’ und unfehloar betrachtet wird und
direkt auf Mohammed ,herabgesandt” wurde".?!
Aus dieser Sicht enthdlt der Koran selbst bereits alles,
was zu seinem Verstandnis notwendig ist.

Das gleichwohl gegebene Erfordernis, den Koran
kommentierend zu erl@utern und zu interpretieren,
resultiert daraus, dass sich der Text Uber weite Teile
keineswegs ,,von selbst" versteht, was fir Nichtmus-
lime in noch gréBerem Umfang der Fall sein dUrfte als
fUr nicht-arabische oder auch fUr arabischsprachige
Muslime. Dies ist bedingt unter anderem durch die
formale Struktur des Textes wie auch durch die verwi-
ckelten Kontexte, in denen sein Inhalt steht.

Was den formalen Aufbau angeht, so besteht der
Koran aus 114 Suren (Kapiteln), die in Verse unter-
feilt sind.?°? Die Suren sind nicht beispielsweise nach
chronologischen oder historischen Gesichtspunkten
angeordnet, sondern nach ihrer Ladnge. Der kurzen
einleitenden Sure folgen die anderen von der I&ngs-
fen (der zweiten) bis zu den kirzesten am Ende des
Koran (wobei die kurzeste allerdings nicht die lefzte

Sure 114 sondern Sure 108 ist). Die einzelnen Suren,
die jeweils mit Namen bezeichnet sind (z.B.: 32. Sure:
,Die Anbetung"; 44. Sure: ,,Der Rauch*; 80. Sure: ,,Er
runzelte die Stirn*),?® behandeln ein oder mehrere
Themen, die auf den ersten Blick oft unverbunden
nebeneinander stehen*.204

Die Suren werden sodann nach der Zeit ihrer Offen-
barung unterschieden, und zwar nach den frihe-
ren Suren, die Mohammed in Mekka geoffenbart
wurden, einerseits und den zeitlich spdteren, die
ihm in Medina geoffenbart wurden, andererseits.
FUr das Verstandnis des Koran ist Uber diese grobe
Unterscheidung hinaus die Frage der genaueren
zeiflichen Abfolge der Offenbarungen einzelner
Suren bzw. Verse innerhalb der mekkanischen bzw.
der medinensischen Periode von Bedeutung — eine
Frage, die von den Interpreten nicht immer einheit-
lich beantwortet wird.

Die Suren aus den beiden Enfstehungsperioden
unterscheiden sich in inhaltlicher Hinsicht wie folgt:
Die mekkanische Periode war ,von Visionen und
Ermahnungen gepragt”, die sich in zumeist kurzen,
haufig in Reimprosa verfassten Suren widerspie-
geln. In der medinensischen Periode ging es ,,um
die rGckhaltlose Verdammung des Polytheismus [...]
um den Bruch mit den Juden und die Bestatigung
von Mohammeds politischem Auftrag; die Suren
aus dieser Periode enthalten vermehrt rechtliche
Regelungen [...] und historische Anspielungen® .20
Die inhaltlichen Unterschiede der Suren korrelieren
dem Wandel der Lage, in der sich Mohammed
jeweils befand: Wdhrend er sich in Mekka zun&chst
des Charakters seiner Offenbarungserlebnisse ver-
gewissern musste, sodann mit seiner Offenbarung
auf Widerstand stieB und sich in der Position opposi-
tioneller Schwdache befand, war er in Medina in der



Machtposition des selbstgewiss gewordenen religio-
sen, politischen und militérischen FUhrers.

Die unterschiedlichen Entstehungskontexte haben
auch die bereits angesprochene Ambivalenz und
WidersprUchlichkeit im Koran zur Folge (s. oben 38 f.,
46 f.). Immer wieder kommt es vor, dass der Koran
zu ein und demselben Zusammenhang einander
widersprechende Aussagen oder Gebote offeriert.
Diese werden dann beispielsweise unter Hinweis auf
sifuative Kontexte oder die Entstehungsreinenfolge
der Suren so gedeutet, dass die Widersprichlichkeit
»verschwindet”. Solche Interpretationsverfahren
werfen ihrerseits wiederum hermeneutische Fragen
auf, etwa mit Blick auf den Uberzeitlichen (ewigen)
Wahrheitsanspruch des Koran, der sich schwer mit
inhaltlich je nach Kontext voneinander abweichen-
den Aussagen vertragt.

Eine Methode, Widerspriche im Korantext aufzu-
I6sen, besteht in der Abrogation, das heilt in der
Aufhebung oder Korrektur dlterer Textsticke durch
jingere.?¢ Demzufolge sind im Prinzip die jeweils sp&-
festen Aussagen oder Gebote, die ein und densel-
ben thematischen Zusammenhang betreffen, die als
gultig anzusehenden. Allerdings wird die Frage, wel-
che Verse von welchen anderen Versen abrogiert/
aufgehoben werden, keineswegs einheitlich beant-
wortet. Zudem wird die Abrogation nicht durchgén-
gig angewandt. So bleiben manche Widerspriche
nebeneinander bestehen, wie dies in Sure 9, Vers 29
und 30 der Fall ist: Wahrend Vers 29 von den Schrift-
besitzern (Juden und Christen) die Zahlung eines
Tributs fordert, die sie vor Verfolgung schitzen soll,
wuUnscht Vers 30 den Juden und Christen kurzerhand
den Tod: ,Allah schlag sie tot! Wie sind sie verstan-
deslos! "2

Die Abrogationsmethode Iasst sich am Verbot des

Alkohol- bzw. genauer des Weinkonsums exempla-
risch erldutern:?® Die frUheste der vier Textstellen des
Koran, die sich mit Alkoholkonsum befassen, stellt
den Wein als Schépfungsgabe Allahs und insoweit
eher mit einer positiven Konnotation vor (Sure 16,
67). Der spatere Vers 4, 43 gebietet, dass die Mus-
lime nicht betrunken zum Gebet kommen sollen.
Dies ist keineswegs ein allgemeines Verbot des Alko-
holkonsums, l&sst vielmehr vermuten, dass Muslime
zu Mohammeds Lebzeiten gelegentlich betrunken
waren und in diesem Zustand bisweilen beteten. Ein
weiterer Vers, der sich mit dem Weinkonsum befasst,
bringt diesen in den Zusammenhang mit dem
GlUcksspiel. Der Vers halt fest, dass beides, Glucks-
spiel wie Weinkonsum, sowohl SUnde bedeute als
auch Nutzen bringe (Sure 2, 219). Vor diesem Hin-
tergrund konstatiert die Koranstelle, dass die Sinde
hier schwerer wiege (als der Nutzen). Wein- bzw.
Alkoholkonsum werden mithin als eher sundhaft
angesprochen, doch auch hier liegt kein generelles
Alkoholverbot vor.2” Dieses wird in Form eines Verbo-
fes von Wein erst in der spatesten der einschldgigen
Stellen proklamiert, ndmlich in Sure 5, 90: ,,O ihr, die
ihr glaubt, siehe, der Wein, das Spiel, die Bilder und
die Pfeile sind ein Greuel von Satans Werk. Meidet
sie; vielleicht ergeht es euch wohl*.

Besondere Bedeutung kommt der Abrogationsme-
thode im Zusammenhang der Frage zu, inwieweit der
Koran Gewalt rechtfertigt bzw. fordert, insbesondere
Gewalt gegen Unglaubige. Es wurde bereits darauf
verwiesen, dass sich im Koran einerseits manche Stel-
len finden, die von den gldubigen Muslimen Toleranz
und friedliches Verhalten gegeniber Ungldubigen
fordern, andererseits aber auch zahlreiche Stellen,
die Gewalt rechtfertigen und zur Gewaltanwendung
aufrufen (s. oben 38 f., 46 f.). Zu den letzteren zahlt



namentlich auch der sogenannte ,Schwertvers" aus
Sure 9: ,Sind aber die heiligen Monate verflossen,
so erschlaget die Gétzendiener, wo ihr sie findet,
und packet sie und belagert sie und lauert ihnen in
jedem Hinterhalt auf* (Sure 9, Vers 5).

Dieser Vers ist der spateste der koranischen Verse,
die sich mit dem Verhalten gegenuber Ungldubi-
gen befassen. Der Abrogationsmethode folgend
hebt er daher die frUheren Verse, die das gleiche
Verhalten betreffen, auf. Die dltere, lange vor dem
Aufkommen des heutigen Djihadismus verfasste
Darstellung von Anwar-ul-Hagqg Uber ,,Abrogation
in the Koran" spricht davon, dass der Schwertvers
113 andere Koranverse abrogiert.?’° So etwa abro-
giert der Schwertvers den Vers 109 der Sure 2: ,,Viele
vom Volke der Schrift méchten euch, nachdem ihr
glédubig geworden, wieder ungldubig machen, aus
dem Neid ihrer Seelen, nachdem ihnen die Wahrheit
deutlich kundgetan ward. Vergebt ihnen und mei-
det sie, bis Allah mit seinem Befehl kommt"”. Auch
Vers 6 aus der mekkanischen Sure 109 (,,Die Ungl&u-
bigen") wird durch den Schwertvers abrogiert. Er
lautet: ,,Euch euer Glaube und mir mein Glaube*”.
Vor dem Hinfergrund solcher von der Abrogations-
methode geforderten Lesarten des Koran stellt sich
die Rede vom friedfertigen Charakter der korani-
schen Botschaft in einem besonderen Lichte dar.
Zwar lassen sich zur Untermauerung entsprechender
Behauptungen diverse friedfertige Verse ztieren,
die tatsdchlich im Koran stehen; doch muss dann
zugleich in Rechnung gestellf werden, dass jene
freundlichen Sentenzen nicht das ,lefzte Wort" des
Koran zur Frage des Umgangs mit den Unglédubigen
(also allen Nicht-Muslimen) darstellen. Das letzte
Wort — der Schwertvers — entstammt vielmehr der
Sprache der Gewalt.

So bleibt der Koran ein vieldeutiges und verwickeltes
Buch, das es jenen Lesern, die seine Botschaft wirk-
lich verstehen wollen, alles andere als leicht macht.
Da man aber ohne ein gewisses Verst@ndnis der
koranischen Botfschaft auch den Islam nicht verste-
hen kann, bleibt nur, sich der Herausforderung des
Verstehens zu stellen — berufen sich doch alle Mus-
lime in der Praxis auf dieses Buch als des SchlUsseldo-
kuments inrer Welt- und Lebensauffassung.

Aufgeschlagener Koran?!
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